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चैज्ञानिक अद्वेतवाद 


अनुवचन 


सत्यके अनन्त अनादि अपरिमित और अखण्ड सागरमें 
आच्य और पाश्ात्य विचार-तरज्नोंके बीच कहीं गर्भ और कहीं 
शिखर था । परन्तु संघर्ष होते ही दोनों एक हो गये, और 


#लुस और नहीं, हम और नहीं, 

हमको न समझ अपनेसे हुदा, 

ठुम और नहीं, हम और नहीं 
यह शब्द सारे समुद्र्मे गूँज उठा । 

सत्यसे अधिक पुरानी कोई वात हों नहीं सकती, 

क्योंकि अनादि है। उससे अधिक नयी बात, नयी इंजाद भी 
होनी असम्भव है, क्‍योंकि अनन्त है। अनन्त जाकाशके चित्र 
पुरानेसे पुराने हैं. परन्तु उन्पर नित नया रंग चढ़ता रहता है। 
पुरानेसे पुराने चित्र नयेसे नये रंगरूप बदलते रहते हैं। 
अकारमे विकारका सातत्य है, विकार भी ऐसा है जो निर्विकार 
है, अनन्त है। अतः वैज्ञानिक अद्वैतवादसें नये पुरानेका 
कोई भेद नहीं है । आतविष्कारका दावा नहीं, क्‍योंकि अस- 
स्भव है। अमझ्त वही है जिसे सागर भथकर देवों और असुरों- 


(5) 
में निकाछ्षा था, पुराने घड़ोंमें भरा था। पात्र नया है, फछई 
नयी है । इसीछिए दोनों पश्षोंकी धन्यवाद है। धन्यवाद है, 
उनके परिश्रसमात्रके छिए, क्योंकि सुधारस-पानका आनन्द 
अकथ है, अनिवेचनीय है। उस आनन्दर्म आत्म और परका 
छोप हो जाता है, फिर कौन किसे सराहे, कौन किसका 
कृतन्न हो। ऊँ शम्‌ # 
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विस्तृत विषय-सूची 
पहला मकरण 


देशकी करपना 


देश किस इन्द्रियका अनुभव है--रूप और 
शब्द्से देशका अज्भुभव नहीं होता--सुपशे रस गन्धसे 
सम्बन्ध नददीं--देशकी कर्पना छुठी इन्द्रिय मनस- 
का अउमव दै--वेशका अुभव सापेक्ष है-दो 
सीमाएँ भी हैं--दिशाक्षी भी वी दशा है--देशकर 
परिमाण, शुल्यता और अवन्तता । 


दूसरा प्रकरण 


कालकी कटना 


कालके मान और खीमाएँ--परिमाणौकी सापे- 
च्ता--प्रकाशका वेग और परमाणुकाल--परमारु 
चर्ष--परमाणु-कल्प और परमाणु अक्याकी आयु-- 
भूत भविष्य घ्तमानकी सापेच्ा कल्पना--सूतकाल- 
की घटनाका भविष्यकालमें दौखना वा भविष्यकी 
, घटनाका भूतकालमें दीखना--काल फरम्मेफा सम्बन्ध 
ओऔर काल और फकेंम्मेकी इकाई--कालकी शल्यता 
और झनन्‍तता । ॥ं 


१-११ 


१२-२० 


( ९३) 
तीसरा प्रकरण 


जगतकी सृष्टि ओर रूय 


जगत शब्दका अर्थ और उसकी व्याप्ति--नाश 
'और सतत परिवर्तन भेद--जगत्‌ फ्या है, फितना 
है? लय और प्रलयपर मतभेद--विज्ञानकी 
कसौटी--चित्‌ और अ्रचित--शक्ति और जड़- 
प्रशति--यूरेनियम आदि धातुआऔकी आयु--जगत- 
फा मूल वि 3 पर है--सौर ब्रह्माटडकी रचनापर 
वैज्ञानिक भत--पौराणिक मत--अ्क्षाएड घृत्त, सृष्ि- 
विकास--सूष्टि क्रमशः हुई है--अन्त भी क्रमशः 
होगा-जगत्‌ या तो अ्रनाथन्त है या ज्णिक है। 


चोथा प्रकरण 


वस्तुकी सत्ता 


बाह्य और अन्तःकरण, घाता, श्षेय, द्रष्टा और 
“इश्य--कान, त्वचा, आँख, जिहा, नाक, मन, सबकी 
परक्षकी सीमा थोड़ी और परिमित है--अत्येककी 
परीक्षा--मेरी और बाह्य जगतकी दोनोकी सत्ता 
है--आफाश-महावर्म चसस्‍्तुक्की स्थति--आाठ तत्त्व, 
“आठ इन्द्रियाँ झौर झाठ ही चिषय--विश्व तेजस 
भौर प्राशके अनुभव-सपने और जागतिसें 
सुलना--वस्तुकी सत्तामे सन्देद नहीं है। 


२१-३७ . 


देट्- जुडे 


( १३ ) 
पॉँचवाँ प्रकरण 


आत्म ओर अनात्म 


जाननेकी क्रिया समस्त इन्द्रियोमें व्यापक है-- 
अनात्म एफ है घा अनेक ?--एकता और भेदके 
समीकरण ?---आत्मा एक दी है वा अनेक (--आत्म 
अनात्मकी अलग अलग सत्ता है वा दोनों एक 
ही है (--अपस्थासेद्स चेतनमें भेद्‌--विज्ञात और 
अधिशात कम्मे--जीव और देह दोनोंहीका नियामक 
श्रन्तरात्मा है--चेतन और आत्माका भैद--ससुद्र 
और तरझकी उपमा सयुक्तिक--घल्कि उपमान ही 
वास्तविक तथ्य है--अभिश्न-निमित्तोपादानकारण । पपू-६७ 


छठा प्रकरण 


अनात्मकी एकतापर आधिभोतिक विचार 

पूर्व प्रकरणका सिंहावलोकन--आत्मगत तथा 
वस्तुगत परीक्षा--विस्त॒तिके परिमाण और वास्त- 
बिक दिशाएँ--हमारा जगत्‌ ब्रिदिक्‌ दै--एकदिक्‌ 
अयत्‌की कटपना--द्विदिकू जगत्‌की फटपना--चतु- 
दिंक ज़गतव॒की कल्पना--काल ए्कविक्‌ खत्ता हे 
और धुम्बकत्व उसका गोचररूप है--देश द्विविक्‌ 
सत्ता है और विद्युत्‌ उसका गोचररूप है--वस्तु 
ब्रिद्क्‌ सत्ता है, घन द्वव वायव्य उसका गोचररूप 
है-".धन द्रव चायव्य वा प्थ्वी जल घायु स्थूल भूत 
है, चस्तुतः निंद्क्‌ सत्ता घन, द्विदिक्‌ द्रव, प्कदिक्‌ 


( (४) 


चायब्य दै-फाल देश और घस्तुका पारस्परिक 
सम्बन्ध और उनकी एफता-+सके अप्रत्यक्तं 
प्रमाए--संसार वा अनात्म इन्ही तीनोका समूई 
- है--अनात्म सत्ता एक अखण्ड निराकार व्यापर्क 
अपरिच्छित्त और अनामय है और शआात्म-सत्तासे 
इन्हींकी एकतासे उसकी एकता है। 


सातवाँ प्रकरण 


व्योवह्दारक वदान्त 

आधुनिक विशान और प्रकृतिके रहस्य--संसार" 
का बचपन--हतिहास नीति और विश्ञानका 
सस्बन्ध--विकासवाद और मानवविकासमे प्रम- 
शएए रणसे अवतरणए--हिन्दुऑएकए जिझएरबएदू-- 
सबच्चिदानन्द होनेकी इच्छा--शंकर और रामाशुजमें 
अन्तर--अनेक मार्गोका एक ही उद्देश्य--मानव- 
जीवनका मुख्य उद्देश्म--भलुष्य अपने विचारोका 
पुतला है--पाप पुएयफ्ी सापेज्षता-उपदेशकोकों 
चेतावनी--विषयवासनाकी निष्पत्ति--भक्ति और 
झानके मा्गं--उपासना एक पैज्ञानिक प्रयोग है-- 
फेवल सिद्धा्तका जान लेना ही लाभकर नहीं है 
उसका अछुसरण भी आवश्यक है। 


आठवाँ प्रकरण 


उपासना 


सत्यकी फरौटी--बान, इच्छा, क्रिया--शिक्षा 
और उन्नति--उपाश्तनाफी आचश्यकता--ब्बक और 


दद्वम४ 


59-९२ 


( १५ ) 
अन्यक्त उपासना--उपासनाके भेद--परा पूजा और 
सांसारिक कर्तव्य--अनकादिके जीवनसे उदाहरण ।१२७-१५५ 


नवोँ प्रकरण 


5 उपासना सृक्ते 
अद्वैतके विषयर्मे अछुभवी पुरुषोंके वचन ।... १५६-२०७ 





वैज्ञानिक अद्वेतवाद 
पहला भक्रण है 
देशकी कल्पना। 


दिक्कालाधनवच्छिद्ावन्त जिन्मात्र मूतकज़ु, 
स्वानुमूत्वेक मानाय नमः शान्ताव तेजतें || 


देश किस इच्ियका अहुभव्‌ है -रुप आर शब्दस देशण अनुभव 
नह होता--स्पर्श रत गधते सम्बन्ध नर्धी--देशकी कल्पना छठो तंन्द्रय 
म्रनतका अलुमव है--देशका अशुभव सापेक्ष ऐ--दो सतमाए भी हैं--दिज्ञाका 
नी वी दशा है--देशका परिमाण, शल्यता और अनन्तता। 


श्राधी रातकी एकाएकी शांख खुल गयी और पड़ोंससे 

बहुत सी स्लियोके रोनेकी आवाज आयी। कुछ पेरघाद 

पता चला कि कोई आदमी मर गया है और उसकी विधवा 

और बच्चे उसके वियोगदुःस्रमें तड़प रहे हूँ ! रात अंधेरी थी 

तारे चमक रहे थे । विचार हुआ कि उठकर ज्ञाऊं और शोक- 

भ्रस्तोक्को सासयना दूं। श्राधात दक्खिनकी श्रोर्से आती 

थी, इससे मेने अज्ञमान फर लिया कि किसके यहां यह्द दु्घ- 

टना हुई है। दाथ बढ़ाफर दियासलाईके लिए दटोला, पर 

द्ाथमे श्राया चश्मेका घर। द्यासलाई न मिलनेसे. दिया न' 
“जला सका | फिर पडे पड़े सोचने लगा! 


२ चैज्ञानिक भहेतवाद 


मैंने शब्द खुनकर यद्द फैसे जान लिया फि श्वात 
दफ्खिनसे आ रही है भर किसीके मर जानेपर रोनाघोना 
हो रहा है! श्रांख खुलते दी मुझे यद् फैसे पता लगा फि 
आधी रात हो गयी है? शब्द फह्टांसे थराता है, यद् परश्ष ठेशका 
है श्रीरडस समय आधी रात वीत गयी है, इससे कालका 
निर्देश होता है। मेने पहलेसें यह अनुभव कर रखा ऐहै कि 
उत्तर दृक्खिन पूरथ परदिछुम श्रादि विशाओसे जब पझब्द 
आता दै.अपनी ऊंचाई नीचाई आदि गु्णांसे दिशाका कुछ नर 
कुछ पता देता दी है। परन्तु यद्द वात भी सबको मालूम हैँ 
कि शब्द्से दिशाके अनुमानमें हम कभी कभी धोपा भी छा 
जाते है। यद्दी दशा समयके अनुमानमें भी कमी कभी होती 
है। दमने कैसे समझा फि भ्राधी रात है ? खुली छुतपर पछे 
पड़े ज्योद्दी श्रांत खुली, देखा कि वृश्चिक राशि दक्षिण॒के 
मध्याकाशम है शरौर झाजकल्न ऐसा आधी रातके समय होता 
है, इसलिए समयका अ्त्लमान भी फर लिया। 

इन बातोसे स्पष्ट है कि देश और फाल दोनोंके विचारमे 
इमने अपने पदलेके अज्ुभघसे काम लिया है भर यद अनु- 
भव इच्द्रियोके द्वारा ही हुआ है। श्रव प्रश्ष यद्द है कि देश 
ओर फालका अल्ञभव कौन सी इन्द्रियौके द्वार हुआ है ! 

पहले दम नम विषयमे घिचार करेंगे। साधारणतः 
लोग समभते हैं कि इस आंखसे देसकर दूरीफा अश्चुमान 
करते है। शास्रीय शब्दोम यही यात यो कद्दी जा सकती है 
कि देश चच्चुरिन्द्रियका पिषय है अर्थात्‌ देश भी रूपके झत्त- 
गत है। कदनेका तात्पय्य॑ यह है कि हम आंखोसे दूरीकों देख 
कर मालूम फर लेते है। परन्तु यद्द नितान्‍्त भ्रम है। आंखौसे 
दूरीका भ्रत्ुभव विकात्षमे नहीं हो सकता | भौतिक विशान 


देशकी करपता झ 


चाले इस वातको अच्छी तरद जानते है. कि दम भांखोसे कैसे 
देख सकते है। प्रकाशकी किरण चस्तुपर पड़कर आंखोकी 
तरफ लोदती हैं और झाँखके परदेपर अपना प्रभाव डालती 
हैँ। हमने बाग एक यड़ा सुन्दर गुल्लाषका फूल देखा। यह 
एक चहुत साधारण क्रिया है, पर साथ दी इसके यह भी 
समझ लेना चाहिए कि इमने चस्तुतः क्या देखा। सूरजकी 
अनेक रह्टोंकी फिरण फ़ूलपर पड़ीं। गुलाबीको छोड़ और 
सब तरदक्षी किरण इस फूलमे समा गयीं । केवल 
गुलाबी किरण कहीं घनी और कहीं फीकी दोकर हमारी 
आँखोकी ओर लौटीं और परदेपर श्राकर हमारी श्रॉखकी 
नाड़ियाँंकोी शुल्लायी रह्का अ्रमुभव कराया । हमने 
जो कुछ देखा घद सुरजकी किरणोका समूह था। इसोकों 
हमने शुल्ञाचके फूलका झप समभा। जिसे दम ग्रुज्ावका 
फूल कहते है सच पूछिये तो हमने उसे जाना नहीं । निदान 
जो कुछ दम देखते है वह प्रकाशकी किरणोफा विधिध 
वारतम्यसे दर्शनमात्र है। फोयोले सब लोग परिचित हैं। 
फोटोग्राफी आंखकी क्रियाकी नकल है। जिस जिस तरद 
"कुमरेके परदेषर सामनेका दृश्य चित्रित हो ज्ञाता है उसी 
तरह शआँखके परदेपर भी सामनेका दृश्य चित्रित हो ज्ञाता 
है। दूरी कोई ऐसी पस्तु नदीं जो चित्रित हो सके। हां, दूरी- 
के कारण फिरणोमे) तारतस्य अवश्य पड़ता है और चित्रके 
खिंच जानेपर प्रकाशफे दो भेदसे ,हम दूरीकी कटपना कर 
कैते है। इस तरद्द यद्द स्पष्ट हुआ कि आंखोसे हम दुरीका 
पता नहीं लगा सकते। पत्युत्‌ विचारद्रा हम दूरीफी 
कह्पना करते हैं। यद्द प्रायः सभी वच्चेचालोने देखा छोगा 
,कि बच्चा ज़ब पदक्षेपहल खाना सीखता है तो चमचेकों 
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झपते मेंहतक ले जानेमें जरूर च्यूक जाता है। कभी फभी 
सर और फभी गाल और कभो रह घम्तचेकी लेजाकर 
भरे घीरे चमचे और अपने मुंदकी दूरोका पता लगाता है 
है भर अभ्यास दो जानेपर फिर उससे भूल्न नहीं दोती। 
लकड़ी चौरनेवाला भी पहलेपदल जब काठक्े कुन्देपर 
कुरुदाड़ेको गिराता है अपने निशानेका अत्दाज्ञा फर लेता 
है। पर दीकठीक विशानेपर कुरुहाड्रेका पड़ता बिन। अ+यास- 
फे सस्मव नहीं है । हाथ पैरके जितने फाम है, गतिसे सम्बन्ध 
रखते है और संसारमे बड़ेसे बड़ा और छोटेसे छोटा काम 
स्थानपरिवर्तन वा गतिका ही प्रफारान्तर है। यम्त्रशास्त्र मे 
इसीलिये कमंफो देश और शक्तिक्षा गुशनफन्न बताया, दे। 
देशक्की ठीक अ्रटकल न दोनेसे ही अच्छे अ्च्छौका निशाता 
चूक जाता है और दोशियारसे दोशियार कारगर देशकी 
दी ठोक फत्पनासे काय्यमें अ्पनेकों कुशल सिद्ध कर 
सक्षता है । के 

शब्द सुनकर दुरीका श्रनुमान होना कानका विषय नहीं 
है। भौतिकशास्तर शब्दके विपयमें यदद स्प्ट कर देता है कि 
वायुमएडलमे श्रथवा शरीरसे संलग्न किसी पदार्थमे सो जब 
स्फुरण होता है, जब कपकपी होती है श्रौर इसका प्रमाव 
कानफे परदेपर पड़ता है, तव हमको शब्दका भान होता है | 
शत्दके भानमें दूरीका भान फ्नी नहीं होता । पहलेफे 
अनुभवसे दम दूरीका अतुमानमात्र कर लेते हैं। यह वात 
दूसरी है कि शब्दकी गतिका दिसाव करके हम जान ले कि 
शब्द कितनी दूरसे आया है। पर यद्द दिसावक्षिताव मन और 
बुद्धिका विषय है कानका विपय नहीं। 


स्पर्श या तचासे, स्वादसे या सूंघ करके दुरोका जान 
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लेना तो अ्रसम्मव है द्वी-इसमें तनिक भी सनन्‍्देद नहीं। 
निदान शब्द: स्पर्श, रुप, रस, गन्ध इन पांचो विपयोमेसे 
किसीमे दूरी भ्थवा देशका सम्रावेश नहीं हो सकता । यह 
निश्चय है कि घोक या दवावका श्रतुभव जैसे पांच शानेन्द्रि- 
थोका विषय नहीं है उसी तरद्द देशका अनुभव भी पांचों शाने- 
न्द्ियोसे परे है। सारांश यह है कि देश, काल, और शक्तिका 
अनुमान हमारी छुटी इन्द्रिय मनकैद्वारा द्ोता है*। 


देशका अनुभव आपेक्षिक है 
हम जब कभी दृरीकी कल्पना फरते हैं, किसी परिमित 
दुरीकों ईकाई मानकर दृरीकी मात्रा बनाते हैं। जध, चावल, 
अंगुल, इ्थ, मिलीमीटरसे लेकर मील, कोख, योजनादि 
दृरीकी इकाहयां है। भनुष्यकी कर्पनाकी सीमा उसकी 
इन्द्रियां हैं। इन्द्रियोद्वारा दी वह वादरी संखारकों जानता 
है। इसीलिए श्रपनी इन्द्रियोंकी पहुँच जद्दांतक होती है 
वहींतक उसकी कर्पनाफा परिमाण है। दस घीस पचास 
कोसतक पायः मजुष्यकी कष्पना सहजमसे पहुँचती है। हम 
भूगोलमे भले दी पढ़ लें कि प्ृथ्वीका व्यास चार इजार 
कॉल है, परन्तु सच पूछिये तो चार जार फोस कितनी दूरी 
हुई यह हमारी फल्पनाम॑ं उसी स्पष्टतासे आजाना, जिस 
स्पए्टतासे हम दो चार फोसकी दूरीका अद्ठमान करते है, 
असम्भव है! 
,.. देखकर दुरीफा निश्चय करनेमें हृष्टिविपय्येथ बाधक 


- # मग्रवाशों जीव छोके जोंव भूत सनातनः | 
१“. मन: पष्टानीनियागि प्रकृतिस्थानि क्षति ॥ --भगवद्गील। ' 
रॉ 


न्‍ 
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होता है। इस भूततपर शदरकी गलियोमे या सदकोपर जो 
रहता आया है, घर्सेफी सापेक्ष स्थिति तथा रासो और लाल- 
देन आदिफी पारस्परिक दृरीका अनुमान फरझ मोटो रीति 
से दूरी वता देता है, परन्तु घद्दी देहात, जाए, था मस्भूमि- 
में जाकर दृशीकी अटकलमे चूफ जाता है। देहान जल था 
मस्मूमिके रहनेयाले पस्तीम आकर उसो तरह श्रममें पड़ 
जाते हे! जय पृथ्यीपरफी दी दूरीफो यद् दशा है. जहां सापेक्ष 
दूरीफे समभनेफे लिये श्रनेफ साधन विद्यमान ४ तो झाकारा 
मणएडलके असय्य पिएडोफी पारश्यरिक दूरीक्ी कनाईं 
दृष्टिविपय्य द्ोना तो फोर बात दी नहों। आकाशपिण्टोंको 
देखकर मनुप्य श्रनादिकालसे भ्रममे रहा हैं और जयनतफ 
गणित ओर यन्त्रोकी सद्दायता उसे नहों मिली थी तबतक 
उसने इस विपयर्म कितनी भूले की थी यह बात प्राचीन 
श्र भाधुनिक ज्यौतिपके इतिहाससे स्पष्ट दो ज्ञाती है । 
इस परसंगमे यह सी विचारणीय है कि जब कमी एम 
दूरीकी चर्चा करते हैं हमारे मनमें भ्रवश्य यह भाव दोता है 
कि अमुझ दूरी एक विशेष दूरीफी अपेक्षा कितनी है, शयवा 
विशेष दूरीकी सोमा क्या है। जब एम फट्टते है कि पवास्खले 
बाबतपुर वारद फोस दै तो हमारा भ्रप्निप्राय इतना ही नहीं 
होता कि यह दूरी कोस नामक्नी करिपत दूरीको भ्रपेज्षा यारद 
शुनी है धलिक्त उसके साथ खाथ यह भी विचार प्रकट 
है कि इस दूरीको सीमा एक झोर यमाप्सक्की वस्‍्ती और 
दूसरी ओर बावतपुरकी चच्ती हद । जब हम यह फह्ते हद कवि 
पृथ्वीसे सूय्ये साढ़ेनद फरोड़ मील है तो हमारा तात्पर्य 
पृथ्वीसे सूम्यंतककी हरीको सीमायद्ध कर देनेका सी है। 
जब हम यद्द कहते हैं कि अम्तुक तारेकी दूरी एक इजार 
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अकाशवर्ष! है तो हमारा शसिप्राय यही होता है कि उस 
तारे और पृथ्वीके घीचम हमारी देशसम्बन्धी कर्पना सीमा- 
बद्ध है। सायंश यह कि बिना सीमावद्ध' किये देशका श्रजु 
भाव हम कर ही नही सकते । श्रथवा यो समझना चाहिये कि 
देशकी कल्पनाके साथ उसका अापेत्तिक दोना भी अ्निवार्य्य है। 

देशकी करपनाके साथ साथ एक और आपेक्षिकता भी 
विचारणीय है। दिशाफी फहपना भी देशकरी ही फरपनाका 
एक विशेष रुप है । भनुष्यको ईन्द्वियोंके द्वारा दिशाकी 
कश्पना केवल तीन प्रकारकी होती है जिसे हम बहुत साधारण 
शब्दोम लम्बाई चौड़ाई शौर मोदाई भी कह सकते है। ठोस 
परदार्थोकी फरपना इन्हीं तीनॉपर निर्भर है | जो लोग 
ज़्यामिति जानते है, उनके लिए इतना ही कद्द देना काफी 
दोगा कि ठोसखके भ्रन्ुमानमे दिशासच्क्त तीन दी परिमाणौ- 
की ९ कह्पना हो सकती है । इली फह्पनाका विस्तार 
करनेसे चार छुः श्रथवा दश दिशाओकी फदपना की गयी है | 


# एफ सेकेंड प्रकाश १ छाज्व ८६ हजार मील चढता है। इस 
हिंसावत जिस पिछ्से प्रकाशके आने एक हजार बरस लगते हैं. एल्वीसे ५७ 
नौ ८५ छरव ३४ अरब ४० करोड भील दूर ठहरा | 

. + गणित परिष्ाण तीन माने जाते हैं, छख्माई चौड़ाई और मोटर । 
तसारके प्मस्त गोचर पदार्ग एन तौनों परिमाणस सीमित हैं। कुछ गणित 
विशारदोंने एक चौथे परिषाणकी भी कब्पना को है जिसके धरणपर्म माप जाददि 

-सभो भणितके दाग निकाठे दें । परन्तु धोह़े ही गणितविज्ञाद से विषयक 
फ्रत्थनांगत समझो हैं, परन्तु साथ ही उनका अनुमान है ऊ्रि चोपे परिमाणफे 
ज्ञताफों अद्श्य और व्यापरु आदि शेनेंकी शर्ति भी हो धकेगी। जो हो यह 

' क्यना भी देशके अन्तर्गद हो है और सीमापद्ध भी है। « 

है| 


ट गन 
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इसका विस्तार अधिक भो दो सकता है। दस दिशाओंकी 
कव्पनामें पश्चिमादि दिशाएं और वायव्यादि कोण तो एक 
ही धरातलकी दिशाएँ है। फेघल ऊपर नीचे यद्द दो दिशाएं 
दूसरे धरातलकी हैं। हम चाह तो इस घरातलमे भी चार 
झाठ या अधिक विभाग कर सकते हैं। परन्तु भौतिक 
कारणौसे इस विशेष घरातलमें व्यवदारके लिए अधिक 
विभागौकी शवश्यकता ही नहीं पड़ती । साथ द्वी यह भी 
स्मरण रहे कि दिशाका अनुमान धरातलपर ही निर्भर है भर 
घरातलकी कहपना अनेक विन्दुओफी आपेक्तिक स्थितिपर 
निर्भर है। यदि हम मान लें कि आकाशदेशम किसी ग्रह वो 
तारेकी नाई हम भी एफ विन्दु हैं तो उत्तर दक्षिण पूरव पश्चिम 
आदिकी कल्पना दमारे लिये अनिश्चित हो जायगी ! सार्रश 
यह कि ऐसी दशाम दम जिधरः चाहे इधर जो दिशा चाहे 
धद्द दिशा मान ले सकते है। थोड़ी देरके लिए मान लीजिये 
कि पृथ्यीका गोला खयम्‌ शकाशमणडत्तमे दिशाओफी 
कहपना करना चाहता है। अब घताइये कि उसके लिए 
ऊपर नीचे या श्रगलवगल क्या दोगा। उसकी दिशाओंकी 
कह्पना ज्यामितिके अनन्त घरातलोम ही हो सकती है! 

यह तो स्पष्ट हो गया कि दिशाकी कर्पना भी सापेच् हैं। 
साथ ही यह भी प्रकट है फि यह झापेक्षिकता फरपना करने- 
धालेपर निर्भर है। दिशाकी कटपनामें मी इस प्रकार 
सीमाएँ हो गयीं । 

जिस पदार्थको हम क््पनामें खाना चाइते है, जिस 
घस्तुकी अटकल फरना हमें ६४ है, वह पदार्थ धा चस्तु यदि ' 
भ्रत्यधिक परिमायमें हो तो इसका मान था अट्फल करनेके" 
लिए अपने सुभीतेके श्रनुसार हम नपना बना लिया करते 


” देशंकी कल्पना '& 
'हैं-इस वातकी व्याण्या हम ऊपर कर आये हैं। अब यह 
विचार करना है कि देशका वास्तविक परिमाण क्‍या है ! 
उसका सम्बन्ध हमारी कल्पनामे आये हुए देशसे कैसा हे, 
निष्पत्ति क्या है, और क्या देशकी पास्तविक सत्ताको बुद्धिमे 
त्ञाना सम्मष है ? 
गणितमे शन्पता छोर अनन्तता यद् दोनो करपनाएँ प्रसिद्ध 
हैं। गशणितशौको मांलूम हे कि शुल्यता मितान्त अ्रभावका 
नाम नहीं है। पस्तुका इतना कम होना कि उसका नापनां 
था उसका मान व्यवहारतः असम्भव हो शूत्यता है। साथ दौ 
धस्तुका इतना अधिक दोना कि भान भ्रसम्भव हो, शनन्‍्तता 
है। साधारण अड्भगणितमे यदि तीनमेंसे तीन घटाया जाय 
तो शेप शल्य समझा जाता है भौर यहां नितान्त श्रभावषकी 
ही कएपना की ज्ञाती है। परन्तु उच्च गणितद्वारा यह सिद्ध 
हे कि व्यवहारतः नितान्त अमाव असम्भव है ओर शल्य भी 
एक श्रति सुच्म मानातीत खा है। इसी प्रकार यद्द भी 
सिद्ध है कि अनन्तता श्रति स्थूल मानातीत सचा है।इस 
प्रकार यह भी समझा जा सफता है कि श्रत्यन्त छोटा सिश्न 
जैंस 555प८इमैपपजप्र5:३३ मिंसेके मानकी वास्तविक कएपना 
असस्मय है--शत्पके बरावर है--अथवा शल्य द्वींहै। उसी 
प्रकार यह भी माना जा सकता है कि इस सिस्तका उल्लटा श्र्थात्‌ 
४३४५८३६३४९५३१२९ शत्यधिक और प्राय. मानादीत खंख्या 
ऐनेके कारण झनत्त समझा जा सकता है। इमने जो 
, डदादरण लिया है उच्च गणितमे उसकी भ्रपेत्षा अत्यन्त 
, अधिक श्र अत्यन्त कम भ्रष्ट भी व्यक्त किये जाते है--हततें 
कि जिनके सामने हमारे उदादरणकी अनन्तता शत्यतामें 
और शत्यता' अनन्ततामें परिणत हो ज्ञाती है। झता इस 
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पसझ्ञमे वह कद देना श्रठुचित न होगा कि शत्वता और 
अनन्तताकी फरपना भी सापेक्ष है। है 

देशका प्रसार जैसा छुछ कि हमारी इन्दरियोंसे व्यक्त 
होता है श्रमित, अपरिमित, अ्रखएड और मानातीत है । देशके 
ओर छोरका कहद्दो पता महों हैं। इन्द्रियोंके हारा ऐेशफे 
कितने अंशक्ा हम श्नुमान कर सकते हैं यद कहनो कठिन है। 
भ्रकाशकी गति एक लाख छियासी हजार भीज्ञ प्रति लेकएड 
है। आधुनिक ज्यौतिषशास्रने पता छ्वगाया हैं कि ऐसे दारे 
भी इस देशमे चमक रहे हैं जिनसे हमारो पृथ्वीपर झनेमे 
प्रकाशकों इज़ारों धर्ष लग जाते हैं| प्रकाशकी गतिका हिंलाध 
लगाकर इन तारोकी दूरी इतनी श्रधिक सिद्ध होती ह कि 
फदपनाक्षे पैर थक जाते हैं श्रौर मनका लिर घूमने लगता हैं। 
इतलेपर भी बड़े बड़े ज्योतिषिंद नेति नेतिका ही डह्ढा था 
रहे है भर कहते हैं कि यद्द दूरी जो हमको अत्यधिक और 
अचिन्त्य जेंचती है भ्रननन्‍्त देशफी करपनाके सामने शुन्य है, 
और शल्पसे अधिक वहीं है। 

जब देशके इतने बड़े अंशको जिसे हम /कहपनातीत 
आधिक्यका सर्टिफिकेट देते हैं दूसरी झोरसे ताचार हो हमे 
आत्य कहना पड़ता है तो देशविषयक एमारो साधारण 
कल्पना शत्यातिशुत्य वा करपनातीत शुत्य दोगी। अ्रथवा 
यह कहना भी भ्रज्मुचित न होगा कि हमारे करिपत देशका 
नितान्त क्षमाव दै। शधवा यो कहिये कि देशविए्यक 
इमारी जो कुछ फरपना है पद घास्तविक सत्ताकी कश्पता 
हीं दै घरन्‌ सच्ची बात यह मालूम द्ोती है कि फिली वास्त- 
बिक सत्ताका दमारी हन्द्रियोके घिशेष ाड़ीजालपर विशेष 
घ्रमाव पड़ता है मिससे दमारी चेतनामें देशकी कहपनाका 
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'उद्य दोता है। धस्तुतः जिस फर्पनाकों हम देश कहते हैं 
किस रुपमें देश हमको व्यक्त होता है वद एमारी चेतनाका 
भाम्तरिक भाव है झीर उसको चाहमतत्ता कुछ भी नहीं। यही 
फहणता है लिसमें हमारे मीमांसक एक पदछ्के तो देशको 
अनन्त और हसरे पद्फे देशका अत्यस्ताभाष मानते हैं ॥ 





दूसरा प्रकरण 


कालकी करना 


कालफे मान और हीमाए--परिमाणोंकी सपे्ता--प्रकाशका वेग और 
परमाणुताढ--परमाएवप--परमाशुकत्प और प्रस्माणुब्रक्षाकी आयु--शा 
अविष्य वर्मानडी सापेक्ष कत्मना--भूतसालकी घहनाका भविष्यकषाल्मे 
दीलना वा मविष्यकीं घटनाका भूतकालमे दीक्षना--कालकर्मीका तल 
और काछ और कर्मीकी इकार--वालक्ों घन्यता भर अनन्तता | 


जिस प्रकार देशकी करपनामे मान और सीमा दोनोंके 
द्वारा ही धम देशका परिचय पाते हैं, उसी प्रकार 

कालकी करपनामें भी मान और सीमा आवश्यक हैं। लव निमेष 
परमाणु पत्ष घिपल घडी सेकरड मिनिट घंदेसे लेकर फरप 
और ब्ह्माकी आयुतक कालका ही मान है। हमारे यहाँ 
श्ह्मकी भायु, प्रह्माके दिन, कशप और मन्वच्तरफी क्पना 
ऐसी ऊँची सख्याश्रोंम की गयी है कि विशानकरेद्धारा प्राप्त 
संख्याश्रोकी उनमें काफी गुंजाइश है। यद्द याद रहे कि 
प्रह्माकी आयु भी परिमित है। खप्टि अलंण्य बार हुई और 
असख्य वार दोगी । कितने ब्रह्मा श्रपती आयु पूरी करके 
मर गये और कितने ही इसी प्रकार होंगे और मर्रंगे। 
सार्यश यह कि तह्माके जन्ममरणसे भी कालका श्रन्त नहीं 
दोता। प्ृथ्यीपर श्राजरुत चौबीख दोराश्रौघा धण्टोका 
एक रात द्निका परिमाण माना जाता है। प्ृथ्वीके श्रादि 
रूपमें, जय जल आजकलके रुपमें नहीं था, जब पृथ्वी तरत 
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अ्नेय दशामें थी, तव पृथ्दीक्षे अतेक भागों दो घण्टे 
-ही विनगातक्ी पूर्ति दोतों थो। भूगर्भधिश्ञानियोने सिद्ध 
किया है कि पृथ्वी जपसक उपडी नहों हुईं तबतकझ उसके 
मिन्न भिण्ठ अंश मिन्न मिन्न समयोमे घुरीकी परिक्रमा किया 
करते थे। ज्योतिर्षिद फदते हैँ कि बृहसुपतिकी वर्तमान दशा 
शीफ ऐसी ही दे। यद वतलानेफी श्राचश्यकता न होगी कि 
अपनी घुरीका पक चक्कर लगा देनेसे दी एक दिनरातका 
चपरिमाणए दो ज्ञाता है। यदि पृथ्वौके भाग भिन्न मिश्र 
कासमें पृथ्वीकी परिक्रमा कर तो द्विशतका पत्मिण 
भी उन देशोफे लिये भिन्न मिन्न होगा। पश्रवदेश उत्तर खणडमे 
अथवा उसके विफ्रटवर्ती लेपलैश्ड, प्रीमलेए्ड आदि देशो 
जो दिनरातके परिमाणमे अन्तर है चद और कारणसे है 
जिनका पर्णव करना यदोों वाहुल्पमात्र होगा | परन्तु इतना 
फिर भी हम यहाँ विद्ति फर देना आ्रवश्यक् नद्दी समझते कि 
वर्तमान दशा पृथ्वीके भिन्न सिश्न साग भिन्न भिन्न फातमें 
चुरीक्ो परिक्रमा नही फरते । 
सू्यक्रे अस्त और वदयसे हम द्निरातकी ग्रिनती करते 
हैं। चन्द्रमाके परिश्रणले हम मद्दीनीफा हिसाय लगाते है। 
संस्येकी गतिसे ऋतु भीर' धर्ष हमारी समभमे आते हे । 
यदि उस्पेको प्रमाण न मानकर दम शनिका प्रमाण मावते तो 
हमारा पुक वर्ष तीस वर्षके वरावर द्ोता । इस्री प्रकार यदि 
दम वृद्स्पतिकों प्रमाण मानते तो इसारा एक वर्ष चारद सौर 
वर्षोके चरावर दोता । 
छोटे मार्नोम घड़ी पत्र आदिकी फरपना, भी सापेक्ष दी 
है। कटोरेम जल जितनी देरम भर जाता है अथवा किसी 
एक पात्मसे दूसरे पावमें फिसी छोटे छेदसे निकलकर रेत 
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भर जाती है श्रथवा घड़ी एक चिहसे दूसरे चिहृतक 
जितनी देस्मे सुई पहुँच ज्ञाती है उतनी देरकों घड़ी या 
धरटा माना जाता है। सारांश यह है कि हम काम से 
समयका अमान फरते है। मशहर है कि वावर मोमबत्ती- 
के जल जानेसे समयका श्रतुमान करता था। समयके अल्ञ- 
मानमें चादे हम शनि, बृहस्पति, सूर्य, चन्द्रमा, पृथ्वी आदि 
पड़े बड़े पिएडोकी गतिसे भ्रटकल कर और चाहे वालुका 
यन्त्र जलबरी, छायाघटी या घडी श्रादि फिसी यन्त्र भ्रथवा 
छोटे पिएडकी गतिसे समयका भ्रतुमान कर । परन्तु समयके 
अजुसांनमे सभी दशाओंम फिसी न फिसी प्रकारकी गति 
ही प्रमाण है। दम फह चुके है कि प्रकाशकी गति एक लाख 
छियासी हज्ञार मील प्रति सेफाड है। इसमे मौत श्र 
सेकणड सबसे छोटे मान है। यदि दम प्रकाशकी घड़ीकी कर्पना 
करे और प्रकाशक्ी गतिसे समयका एक छोटा मान बनायें 
तो जितनी देरमे प्रकाश एक मील चल्नता है उतनी देरकी 
सुगमतापूर्यक हम भरत्यन्त श्रह्पकालका नपना वना सकते 
है। यह सेकएडका २८४४ वाँ अंश होगा। य्ध्पि हमारे 
शास्रकारोंका परमाणु नामक समय-मान पक सिन्त माने 
तथापि छुगमंताके लिए दस इस अ्रत्यन्त अदप मानकी 
परमाशुकाल कहेंगे । 

परमाणुकाल फहनेमे एक विशेष स्ुभीता है। पिश्वानके 
दालके आविष्कारोमं यह एफ बड़े महत्वकी बात ज्ञानी गयी 
है कि परमाणुओकी रचना पिधुसकर्ोंद्वारा इुई है। यह 
विद्युतकश फिसी विशेष विद्यतकण॒की चारों श्रोर बड़े वेगसे 
परिभ्रमण करते है। इस परिश्रमणसे ही पस्माणुकी सत्ता 
है। परिभ्रमण॒की गति भी निकाली गयी है। कदते हैं कि 
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विद्युतकर्याकी चाल लगभग पक लाख अश्रस्सी हजार मौल 
प्रति सेकरडके है। यदि एम एक एक परमाणुकों एक एक 
पह्माएड मान लें भौर पिद्यवकर्णोकी गतिसे प्रहौकी मतिके 
साहश्यक्ा अछुमान कर और छुगमताके लिए यह भी मान लें 
कि दमारे एक सेकंडम विद्यत्कथ अपने प्रह्माएडर्म १ लाख 
पं० हजार चक्कर लगा तैता है। तो यद समझता कठिन न 
होगा कि परमाणु-मएडलम जितनी देरमे एक विद्यतृकश॒का 
परिश्रमण पूरा द्ोता है उत्तनी दे्‌रकों बद्दांका एक चर्षे 
म्राता जा सकता है। इसफो हम छुभीतेक्े लिए परमाणु 
चर्ष कहेंगे । 

भय गदि दम श्रपने वर्ष, युग, करप आदिफका भान हिन्दू 
ज्योतिषके अजुकूल रखे तो हिलावसे ४ श्ररव ३१ करोड़ 
परमाजु-वर्षोका एक परमाशुकर्प हुआ, जो हमारे ६ घररे 
४० मिनटफे बरावर हुआ | अक्षाका एक अद्दोशाज् दो करपों- 
का द्ोता है और ३६० श्रद्दोराचका एक ब्रह्म दोता है 
और ब्रह्माफी आयु सो बरसकी मानी जाती है। इस दिसाव 
से हमारे पार्थिव वर्षोके५५धर्षके लगभग परमाणु प्रह्माएडके 
ब्रह्माकी आयु हुई। अर्थात्‌ मनुष्यकी साधारण आयुमे परमाणु 
ब्रह्मारडके लाखो कश्प बीत जाते हैं। या योद्दी सोचिये जितनी 
देरमे हमारा एक सेकएड बीतता है उतनी ही देरमे परमाणु 
बह्मायडके १ साख ८० इज़ार वर्ष वीत जाते हैं ओर परमाणु 
मानवक्की ६ इजार पीढ़ियां हो जाती हैं। परमाणु-मानवकी 
दइछिलि हमारो साधारण आयु अनादि और शनन्त है। पर- 
माणु-मानव यह सोचेगा कि पार्थिय मरदुष्य अनादि और 

/ श्रमस्त है, नित्य, सत्य, निरामय, गोतीत झौर निर्विकार है। 
, एक पके यह सी सम्भव है कि वह हमको निराकार भी 


॥ 


हु ५ 
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समझे और हमारी सत्ताको अपनी करपनाकर बाहर जाने, 
परन्तु इस अंशका पिस्तार प्रस्तुत प्रसंगसे धाहर होगा, 
इसलिए हम यहाँ इतना दी कहना पर्य्याप्त समभते हे | 

वरुणप्रह् हमारे सूर्य्यमएडलके भस्तर्गत दी है और यथपि 
इस भण्डलम हमसे इसकी दूरी बहुत है, तथापि तारोकी दुरीसे 
इसको फोई तुलना नहीं है। ज्योतिषिंद जानते हैं कि धरुणप्रह- 
का एक वर्ष हमारे १४० वर्षोक्रे बराबर होता है। दम यह 
सदजम ही समझ सकते है कि हमारे यद्वांफा &० वर्षका बूढ़ा 
घरुणप्रहके ६ महीनेफे बच्चेफे बरावर होगा श्रौर धहांका सो 
चरसका बूढा इमारे यहाँके १८ हजार बरसका होगा । भर 
यदि बहॉका मजुष्य वहाँफे सघातीन सौ घरस जीता है तो 
बह हमारे यहॉके साठ हजार बरखफे बराधर हुआ। वाल्मी- 
फीय रामायण जहाँ श्रीयम चन्द्र और लद्मणजीफो णे जानेफे 
लिए चिश्वाभित्रजीने दशरथजीसे प्रार्थना की हैं. पहोँ राजा 
दृशरथने कद्दा है फि- है फौशिक में साठ हजार धर्षका दो 
गया तब यह पुत्र उत्पन्न हुए हैं ( पष्ठि पर्षसहइस्नाणि जञातय 
ममकौशिक )। पार्थिव मानले साठ हजार वर्ष बहुत होते 
हैं परन्तु वरुण-मानसे सपातीन सौ बर्षसे कुछ ही अधिक 
हुए। यदि किसी तारेका मान ले तो शायद्‌ साठ द॒ज्ञार वर्ष 
वहाके तोस चालीस बरस था फटष्टी किसी भौर तारेके दो 
चार ही बरसके वरावर हो । मु 

यह विश्व भ्रनन्‍्त है। ऐसे ऐसे भी पिएड हो सकते हैं 
जिनके पर्षफा सान हमारी अपेक्षा इतना बड़ा हो फि दमारा 
पक एक करप उस पिएडके एक एक छ्षण॒के 'वरावर समझा 
ज्ञाय । ऐसी दशाम चद्द पिएड हमारे सत्यलोक या प्रह्मलोक- 
के बराबर होगा, जिसको दम नित्य, अनन्त, अषिनाशी और 
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विर्धिकार समभते हैं। दमारे लिए जैसे परमाणु-अक्वाण्ड पैसे, 
ही उनके लिए हमारा सौर-अह्याएड ठदरा। ; 

समयकीौ सापेक्षता सलमभनेऊे लिए जो बाते इमने ऊपर 
दिखलायी हैँ सम्प्रति पय्याप्त होगी । 

प्रूत भविष्य वर्तगान यद तीन काल भी आपेक्षिक ही 
हैं। इनके लिए विशेष कदृनेकी आवश्यकता नहीं हैं। जो 
बात क्रित्ीके लिए भूत कालमे हुई डसीका किसी भौरके लिए 
भविष्य वा :तमाल फालरई होना सम्भत्र ऐ। श्रथवा जो बात 
हमारे लिए भविष्यम दोनेवाल्ली हैं बहुत सम्भव है कि कि 
श्रौरके शिए पट्टी घटना भूत कायम दो छुक्री हो। आज आकाश- 
मणइल्नम ज्योतिर्षिंद एक अद्भुत दृश्य देखता ह। दो तमोमय 
वारेआपसमें लउ जाते हैं शरीर एक तीसरा तेजोसय पिएड पक 
हो क्ाता दे। यद एक नये म्रह्माएडकी रचना है जो थाज् ज्योति 
चिंद श्रपना शआंखोंसे देख रहा है। हिसाब लगानेसे पता तग्दा 
है कि प्रशशफे पहुँचने बहुत देर लगी है। जो घटना हम- 
को इस समय दीज रदी है पस्तुनः पांच लो घरस पहले हो 
चुकज्ी थी। उस पिंडके जितने दृश्य दम देखते हैं सभी कुछ पंच 
सी चरस-पहलेफे दै। इसी अकार हमारी कल्पनामे यद्द बाद भी 
आ सकती है कि यदि किसी ताशा-आगतूर जहांसे प्रकाशके 
पृथ्वीपर भानेये साढ़े चार हजार बरस एगते हैं ऐसे ज्ञीच हो जो 
अण्नी भ्रदुश्ुत शक्ति और विशेष यन्होंके द्वारा पृथ्वीपरको 
घ्रटनाओंको देख सकने है तो उन्हे हमारे यद्ांकी महासारतकी 
लड़ाई वर्तभान कालकी तरद दिखाई दे रदी होगी। ड्नक्षा 
पाएड्शों भर कौरवाकी सेना कुठ्च्षेत्र मे मारकाट करती हुई झाज 
दिलाई पड़ेगी | शोर आजहलका यूरोपीय महासमर उनके 
लिए साहैचार हजार बरस वाद सविष्यमें होनेवाल्ी घटना 


छ 
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होगी। ईसाश्योके यावा आदम भौर मधूसिला खेलते दोखते 
होंगे। उस समयक्ी घटनाएँ वहांके लोग इल समय देस रहे 
होंगे। और दधरका पांच दजार बरसोका पार्थिव इतिहास 
यदि उनको आज्ञ ही किसी प्रकार मिल जाय तो उनके लिये 
खासा भविष्यपुराण होगा, जिसमें “विकदा नाज्नी राजमद्दियी?- 
का वर्णन क्षेपक न समभा जायगा | 

यद्द तो दूरका उदाहरण हुआ | पासका ही एक उदाहरण 

जिये। 

गंगा उस पार एक घोथी पाटेपर पटक पदककर कपड़े 
धो रहा है । पटकनेका शब्द हमको तब सुनाई पड़ता 
है जब वह फिर पटफनेकरेलिए ऊंचा उठा चुकता है। मान 
लीजिये कि इसमे तीन सेकंडक्की देर लगी तो स्पष्ट है कि जो 
शब्द तीन सेकंड पहले पाटेपर हो चुका है वद हमें अब तीम 
सेकंड बाद खुनाई पड़ा। एफही घटना धोवीके लिए भूत 
काज्मम हुई, हमारे लिए भविष्य फालमें | 

भूत चतेम्ान और भविष्य नामके यह तीन विभाग फर्म 
और घटनाके सम्बन्धसे सुभीतेके लिए नियत किये गये है। 
ठीक चात तो यह है कि वर्तमान कालकी कोई सत्ता ही नदी । 
वर्तमान कालकी कल्पना हम कितने ही सूद्मम अंशर्म करे यह 
बात स्पष्ट ही है कि प्रत्येक छण भविष्य कात्के अक्तय कोपसे 
निकलकर सतत भर निरन्तर भूत कालके नित्य वर्धमान कोपमें 
चला जा रहा है। इस प्रकार भविष्यसे भूत द्वोनेमे जितनी 
देर लगे उतनी देरको ही घतेमान काल कष्ट सकते है। परन्तु 
चास्तवम यह देर कुछ भी नहीं है। इसलिए वर्तमान कालकी 
कोई सत्ता दी नही है । 

देशकी कल्पनापर विचार करते हुए इमने यह दिखाया 
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है कि जब किसी अ्रवरोधके विरुद्ध “किसी, विशेष दूरीतक 
शक्तिकी गति द्ोती है तो कद्दा जाता है कि काम हुआ है। 
'यन्तशास्त्रमे काम्र था फर्स्मकी यही परिभाषा है| तात्पय्य यदद 
कि रुफाचटका मुकाबिला करते हुए दूरी तय की जाय तो कद्द 
खकते हैं कि शक्तिने काम किया। आधसेरका बोझ एक 
फुटकी ऊँचाईतक उठानेमे पृथ्वीके आकर्षणकी रुकाबटका 
मुकाबित्ल किया गया और एक फुटकी दूरी तय फी गयी। 
आधसेर एक पौण्डके बराबर होता है इसलिए यनन्‍्न शास्त्र्मे 
इसी बातको यो कहते हैं कि एक फुट-पौएड काम हुआ । परन्तु 
जो कुछ काम किया जाता है उससे ही हम समयका भी 
अल्लमान करते हैं। इसलिए यदि हम काम या कर्मक्की इकाई 
बनाना चाह तो हमें समयका षिना विचार किये हुए भार 
ओर दूरी अथवा भार और देश इन दोनोका विचार करना 
होगा। भार और देशके विचारसे कामकी मात्रा निश्चित हो 
सकती है। यह फद्दा जा खकता है कि इतने फुट-पौंड फाम 
हुआ | परन्तु यदि हम वल्लका निर्देश करना चाई या हम यह 
जानना दाह कि काम फरनेमे कितना वल लगा तो काम करनेमें 
कितना समय लगा यह भी विचार करना आपश्यक होगा। 
इस प्रकार वल्ञषकी इकाईका मान यदि मिनि्ोमे निश्चित किया 
जाय तो हम या कद सकते हैं कि एक मिनिटर्मे एक पोंड 
बोझ एक फुट ऊंचा उठानेमें जितना बल लगा बह बंता एक 
बल या वल्ञकी इकाई कददला सकता है। निदान काम फरनेकी 
दूर नियत फरनेमें हमको समयका विचार करना पड़ता है। 
सारांश यह कि फर्मसे ही हम समयका अनुमात्र करते हैं। इस 
दोनों बातोंका अन्योन्याधयसस्वन्ध है। समयका अनुमान 
हम कर्म वा घटनाओँसे करते है. और कर्मका वा घटनाओका 
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अद्युमान समयके ठारा फरने है। इन दोनों पातोपर विचार 
करनेसे यही स्पष्ट होता है कि समयऊे विपयर्मे एमारी जी 
पुछ करुपना है वद्द कर्म्ममाभपर निर्भर है। चादे घह घटना 
वा कमे आकाशके विक्की गतिकी साई प्राकृतिक दो 'अधवा 
मजुष्यकों साधारण क्ियाश्रैफी तरह मानवी। दम यए नी दिखा 
श्ञाये है किएमारा एससेकेंड किसी ओरऊे एक फहपके बरायर 
हो सकता हैं. शोर किसी भौरका एक चाण एमारे लिए तक्षी- 
की आयु ऐेमरावर हो सऊता ६ । ओर यद नो एक सातास्ण 
झत्ुुभव ६ कि शोपफा अह्प क्षण भी दतप के समान दीदता 
हे शौर हर हे वर्ष ऐेस बीत जाते हें कि पता नद्दी बगता। 
श्पष्ट है कि कालका अनुभव निप्त फिसी उप्म हृपारे सन 
जो हो किसी नित्य परिमाणम नदी हो सपना अर्थात्‌ £शाक्ी 
तरह कालका विचार भी सापेक्ष दी ऐ। है 

झब पृत्यता और श्रनन्तनापर जब विचार करते ए लों: 
जैसा हम पेशओे विचारमें दिखा भझाये ए एक घोरसे तो फोम 
अनन्त हो जाता है भौर दूसरी श्रोरले धन्य था इसका 
अल्य्ताभाव दिखाई पडता है।या यो फह्िये कि हमारे 
भोमांसकोे श्रमुणार या तो फाल ग्नन्त दी दे शरीर कर? ना- 
तीत है या उस भी कोई सा ही महीं। फ्योह्धि वाद्य धदना- 
आऔक्ा 'प्रथवा उनकी सताझा हमारी इन्द्रियौफे विशेष नाडों 
जाल्पर विशिष्ट थ्ाव पड़ता दे, जिससे एमारी चेतनामे 
घटानश्रो्ने ऋरका अबया आगे पीछे होने का माव उत्वन्ञ द्वोता 
है और इम फालक्ी ऋतपना फरते है।जमिल रूपमे फाल 
हमओ्रो व्यक्त दोता है बद इपारी चेतनाक़ा आल्तरिक भाव दे 
और उसकी पाह्य सत्ता ऋुछ भी नहों है । 


अन्नरीनीफरनरसगनगफगए-न्‍.े 


तीसरा प्रकरण 
जगतकी सष्टि ओर छूय 


जगद शब्दका अर्थ और उसकी व्याप्ति--नाआ और मतत् परेवर्सनमें 
भेद--जगद्‌ क्‍या है, कितना है --रूय और प्रछृमपर मतभद--वज्ञानको 
करसतीटी---वितू और अचित्‌--आक्तिजार जद्पक्ृति--युरेनियम आदि धातुओकी 
आपु--जयतूऊ प्र विदूयत है--पोर अहाण्डकी *चनापर जेन्ञानिक मद-- 
पाराणित मत--अक्लाण्डइत, साष्टावकापत--सुि काश, हुई है--अता भी 
क्रमश: होगा--जगत या तो अनागन है या क्षणिक है | 


द्वेश और कालकी कव्पनासे द्वी ज्गवकी कर्पना भी 
दोतों है। हमारे यहां जगत्‌ वा संसार शब्दसे ही 

यह प्रकट द्ोता है कि अपनी सभ्यताके भारंभले ही हम 
सभरत गोचर पदार्थोके समुइको सततपरिषत्तेनशील जानते 
है। संसार और जगत्‌का अर्थ है गमनशील, वा चाणिक, 
जिखसे यह स्पष्ट है फि दृश्य जगतका सदा बदलते रहना 
साधारण अनुभव ज्ञानी हुई बात चत्नी आयी है। अपने 
जन्मस लेकर मरणतक भनुष्य जितनी बाताका अनुभव 
करता है, सबमे दो बातें श्वश्य पाता है, आदि और अन्त | 
परन्तु साथ ही यह भी देखता जांता है कि किसी पदार्थका 
भी भआरंस किसी शत्यापदार्थसे होता है और उसका अन्त 
भी ऐसा नहीं दोता कि उससे अन्य कुछ किसी बदले हुए 
रूपमें बच न जाय । बौजसे दृक्त वृच्चले बीजका होना साधा- 
रण उदाहरण है। वैश्ञानिकोने तो इसपर सैकड़ों परीक्षाएं 
की हैं और करते जा रहे हैं, जिससे अ्रवतक यद्दी सिद्ध होता 
आया है किपदार्थेका विनाश नहीं दोता केवल स्थानपरिवत्तेन 


का 
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दोता है। हमारे देखते ही देपते मोमयत्ती जलकर गायव 
हो जाती है पर रासायनिक श्रपने कांटोपर तोल़कर बता 
सकता है कि तोलमें जितनी मोमबत्ी जली उतनी दी चाय- 
व्यरूपमें चायुमें मिली हुई मौजूद दै। शरीर मरनेपर सड़' 
गलकर पा जलसुनकर श्र रुपोर्मे बदलकर इसी जगतूम 
रद जाता है और साधारण विचारसे आत्मा यदि अजर 
अमर भाना जाता है तो यातो समाधिमें पड़ा रहता ६ या 
पुन्जुन्म पाता या प्रेतयोनिमे रहता है। नास्तिकाफे भन्ुत्तार 
जो मनुष्य आत्माकों अ्रमर नहीं मानता और इन्द्मी पार्थिव 
तत्तोंसे सम्मिलित पदार्थ समझता है शरीरके साथही 
जीवका मरण भी मानता है। सो, ज्ञात्मा इस तरद भी 
स्रथा नष्ट नहीं छुआ, उसकी सामग्रो विकीरित द्वोफर 
दूसरे रूपो्मे परिणत हो गयी। निदान आस्तिक नास्तिक 
सभ्य असभ्य धर्म्मात्मा और पापी सभी यद्दी मानते है कि 
संसार सदा वदलता रहता है शोर श्रधिक वदलनेकों दी 
नाश, मौत, फना आदि नामोसे पुकारते हैं। थोडा थोड़ा 
परिवत्तेन तो निरन्तर होता द्वी रहता है। पम्धा बढ़ता 
है, तो कैसे ! उसके पहलेफे मांसतंतु नष्ट दोते रदते दे भौर 
नष्ट होनेवाले तंतुओंकी श्रपेज्ञा श्रागेके !लिए अ्रधिक बनते 
रहते है। यह क्रिया तबतक जारी रहती है जवतक मलुष्यकी 
चाढ़ जारी रहती है। जब उसे बढ़नेकी श्रावश्यकवा नहीं 
रहती, औसत हिसावसे उसके शरयीरके कणोका क्षय और 
वृद्धि दोनों समान परिमाणमें होते रहते हैं। जब उसके 
भानवजीवनका श्रन्तिम पटक्तेप होनेका समय झाता है छय- 
की क्रिया अधिक और बृद्धिकी क्रिया कम होने लगती दे। 
इस तरद् धृद्धि श्रौर क्षय तो नित्यकी वात है। परन्तु गर्भा- 


जंगतकी सष्टि झौर लग श्३्‌ 


धान ही उसका आरंभ और शरीरसे चेतनाका सदाके लिए 
दुर हो जाना ही इसका अन्त समझा जाता है। 

जो हो, सतत परिविर्ततको देखते हुए भी एकाएकी किसी 
स्थितिका आरंभ वा भ्न्‍्त,देखनेसे मनुध्यक्ते मनमे यह करपना 
उठती ऐी है ऊ्ि इस जगसका भी कभ्मी एकाएकी आरभ हु 
है और किसी दिन पलक सांजतेम अन्त भी हो जायगा | इन्हीं 
कहपनाओपर यह प्रश्न उठते दे कि यद जगत्‌ फ्या है? इस 
जगतका श्रादि भ्रन्त भी दै?! आदि घन्‍्त ऐ तो जगत्‌ 
फथ उत्पन्न हुआ ? उसका फब विताश होगा ? इन प्रश्नोपर 
विचार करनेके लिए पहले यह भी निश्चय फरना पड़ेगा कि 
ज्ञात फितने गोचर पस्तु-सप्हृका नाम है? फ्या जगत्‌ देश 
की सीमाओसे परिमित्त वा परिचिछुश्ष है ? 

झधपढ़े लोग चाहे किसी समाज पा सम्प्रदायके हो जगत्‌ 
वा संखार रस धरतीको दी सममते है। पृथ्बीसे परे असंख्य 
लोकौकी गिनती उनके पअमुसार जगतफी परिभाषा नहीं 
झाती। साधारण षोलचालमें भी इसी अर्थ जगत्‌ शब्दक्ा 
बोध दोता है * इसी श्रर्थ्म यहूदी ईसाई मुसत्मानक्रे श्रनुसार 
पहले अ्न्धकार था। जगठकी सत्ता न थी | ईश्वरने कहा कि 
प्रकाश हो जाय । हो गया। दोनोका श्रन्तर पहला अद्दोशतर 
हुआ | इसी प्रकार प्रतयकालमे इईश्वरकी आशासे समस्त 
संसार पकापकी अ्रनेक उपद्रवोर्ग पड़कर नए हो जायगा) 
हिंदुआओके यदां पुराणोकी कथाश्रोम यद्यपि विस्तारमे श्रन्तर 
है तथापि “ यथापूर्वमकल्पयत”का सिद्धान्त बशयर अचछुएय 
रीतिसे घना रद्दता है। वहिक्त प्रलयकालमे जन तप सत्यलोक 
"ही क्यों, मदर्लोकको भी बचा इश्रा द्वी मानते हैं। हम कालकी 
कट्पनामे इस बातपर पिचार कर आये हैं कि सत्यक्ञोकका 
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नित्य भ्रविकार माना जाना किस प्रफार सापेद्या रीतिले सथु- 
किक और झुसंगत है। हिन्दू प्रंथोर्मि जगतकी बह़यना बरायर 
नित्य वनते बिगड़ते रनेकी हैं शरीर जगत शब्दसे तौर्नों 

विनाशी लोकौफा ही प्रायः बोध दोता है। अगी लोग समस्त 
इष्चिगोचर वस्तु समपफ़ों जगत कहते है 'प्रीर उसे अनादि 
प्रनन्‍त मानते है। उनके यहां सप्टिप्रलयके पद्धयी सुपाई छी 
नहीं है। बौद्ध जगत्रों जणिक मानते ऐ। जा दुद्ध थी स्थायित्व 
नही रखता उसकी उत्पत्ति वा आरभकी फ्या कथा | 

सारांश यह कि सभी साम्प्रदायिक लोग तथा जनसाथागण 

यातो जञगत्‌ शब्ठसे किसी परिच्छिन्न चा परिमित वस्तु समर 
का अर्थ लेते है, या उसमे श्रपरिमित और अपरिब्छित्त समस्त 
विश्वकों अभिप्रेत मानते है । 
५ यदि जगतसे समस्त प््ीम्रित विश्व समझा जाय तो 
वेश्ानिकोंका भ्रवतक यह श्रजमान है कि समस्त विश्वका 
एक्स एफ साथ नतो लय होगा और न सबदी पफदम 
एकलाथ सृष्टि हुईं हे। स॒ष्टि भर लबग आधुनिक वैज्ञानिक 
सिद्धान्त पूर्णतया निश्चित नहीं हुए है । विधान वर्द्मान शा 
दे। कोई प्रस्ताधित नियम था सेद्धान्तिक कल्पना ज्योद्दी 
विश्ञानक्षे वाजारमें धाती दे ज्ञांच, परोक्षा वा प्रयोगकी कसौ- 
टोपर उसका कसा ज्ञाना आरंभ होता हैं। बड़े बे चतुर 
पारणी उसकी ज्ञांच पकवार दो बार नहीं सैकड़ों हजारों 
वार फरते हैं तव जाकर उसे “सिद्धान्तण्के पदृका अधिकार 
मिलता हे। दबतक परखनेयालोके सामने नित्यके वेशानिक 
तथ्य उस पदकी योग्यताकी गवाददी देते रहते ६ तथतक घद्द 
कत्पना सिद्धान्तपद्पर बनी रह्दती है | यहां वहुमतकी ज्यादा 
परवाह नहीं की जाती। एक तथ्यने भी उसकी योग्यताका 


॥।॒ 
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विशेशध्र किया और सिद्धान्तके च्षेमकुशलका भ्रन्त हुआ | यहां 
प्रमाण मानी जानेवाली उपनिषत्‌ था गीता नहीं जिसकी 
डुद्ार दी जा सके . अनुभव दी एकमाञ प्रमाण है। तो भी 
अवतक इस विषयम विज्ञासकी जैसो धारणा हुई है वह विचार 
ऋरतेदे योग्य है । 

विज्ञानते अनुसार सष्टिमातमें दो विभाग समसे जाते 
है जिसे हम घौसास्प्रदाविक वेद्रन्तियोके शब्दों चित्‌ तथा 
अखित्‌ कह राहते हैं। श्रच्चित्‌ भी दो बातें पायी जाती हैं 
जड़ पदार्थ और शक्ति। इन दोनोका अटूर सम्बन्ध है। एक- 
की कहपना दूसरेके विना हो नहीं सकती । मिट्टी का एक ढेछा 
जद पदार्थ हैं, उसमें मिदट्टीके कण एक खाथ मिले हुए है. 
यद्द थी एक शक्ति है। उसमे भार है और पृथ्बीके डसके 
प्रसस्पर आकर्षणफा नाता है। यह दूसरी शक्ति हुई | पिना 
इन शक्तियाँके ढेश्षेकी स्थिति नही #। ठेलेके प्रत्येक कशमे ही 
क्या, जिन श्रणुओसे यह कण वने उनकी स्थिति भी युयुक्षा 
शक्तिसे दी हैं । जब परमासझुओंकी पारस्परिक युथुक्तासे 
अ्रगुओफी स्थिति है, उनका वेगस परिध्रमण करते रहता 
बहुत कालले समभा जाता हैं। परन्तु पीस घरस पहले 
वैज्ञानिर्शेका भी यही विश्वास था, यही घारणा थी, कि 
परमाणु अखंड और अनादि अनन्त हैं, क्‍योंकि परमाणु- 
श्रीके बसने, विगरने वा खंड खंड दोनेका कोई प्रभाण नहीं 
मिला था। सुरेनियम रेडियम आदि कई घातुओने तबसे 
इन प्राचीन फालके सिद्धान्तोंकी नौयें हिला दी है। परमाणुशो- 
को अनादि अनन्तके ऊंचे पद्से गिराकर विनाशी सिद्ध कर 


#गूमियपाध्नलोवायुर एमनोवुद्धेवेच अहंकार इतौय मे मित्र अक्ृतिरटधा । 
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दिया है। ऐसे ऐसे परमाणु मित्े जिनका जीवन मिनिदोमे हो 
समाप्त हो ज्ञात है, जिनका असम भी उतनी ही शीघ्रतासे द्वोता 
है। परमाणुभोकी भाथु और जन्म-मरणका हिसाव लगाया 
गया। परीक्षा और गणितकी सहायत्तासे मालूम हुआ कि 
युरेनियम वहुत अत्पजीबी धातुओमें है, सो उसकी शआशु 
सांढ़ेसात अरब सौर पर्ष है। जो रवर्ण सीसा श्रादि दीधे- 
जीधी धातु है उनका जीवन इसकी श्रपेज्ञा कहीं अधिक दे | 
यद्यपि इनका जीपन इतना दौधेकालिक है कि हमारे दिखाव- 
से डेढ़ कह्पसे भी श्रधिक युरेनियमका धा उरणका ही जीन 
है, और स्वर्ण आदिफे परमाणु न जाने कितने कहपोफे ठहरंगे, 
तो भी परमाणुझ्रौफा भादि अन्त निश्चित द्वो गया और यह 
श्रादि अन्त इस शर्थमे नहीं कि महाप्रत्नयमे सारा विश्व वीज- 
झपसे ब्रह्ममें लीन दो जायगा, बहिफक इस अर्थम कि प्रत्येक 
प्रकारके परभाजुओका जीवनकाल अलग शल्ग है, एफ 
प्रकारके परमाणु न४ दोते रहते हैं भौर दूसरे प्रफारके उत्पन्न 
दोते रहते हैं। उन परमाणुश्रोफा नाश कैसे द्वोता है! 
थुरेनियम रेडियम आदिके परमाणुओकी परीक्षासे पता चला 
कि मारी परमाणुके खंड खंड कल्पनातीत बेगसे उड़ते जाते 
है भर फिर एकन्न हो द्ोकर हलके परमाणु बनाते जाते है। 

साधारण प्रकाशन तरंग श्रत्यन्त छोटे होते है। धांखके 
परदेपर इन्हीं तरंभोके प्रतिफलित द्ोकर पड़नेले वस्तु 
देखनेका हमें भान द्वोता है। परन्तु परमाणुकी छुटाई प्रकाशक 
तरंगोसे भी अधिक है। पूरा एफ तरंग भी उसपर नहीं 
पडता। इसीलिये उत्तमसे उत्तम सूचमदशेक यंत्र भी पर- 
माणुकों रिखा नहीं सकते | परन्तु परमाणुके खंडोमें जिनका 
नाम अनेक फारणोसे विशुत्कय रखा गया है स्वतः प्रकाश है। 
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चह सिश्ष प्रकारका है, किसी ज्योतिप्राहक परदेके सदारे 
अंधेरेमे दीखता है। विद्युक्तय दशक यंत्रमें' श्रणुवीक्षक 
काँचके लगे रहनेसे प्रत्येक विद्युत्कण ज्योतिषिक्ीरक परदे- 
पर हटकर मिरता है और अलग श्लग चमकता दीखता है। 
यह विद्युत्कण वस्तुततः विजलीफे करण है और टामसत् तामक 
भौतिक विशानके प्रसिद्ध आचार्य्यका मत है कि जिसे हम 
जड़ पदार्थ ऋदते है बस्तुतः विधुत॒का ही एक तरहसे घनी- 
भवत है। सो, निष्कर्ष यद तिकला कि श्रचित्‌ वा जड़ 
पदार्थ जो शक्ति और घस्तुके मेल़्से बना माना जाता था 
वस्तुतः विद्युतके दो रूप हैं। विधुत्‌ ही जड़ पदार्थ है और 
विद्युत दी डसको धारण करनेवाली शक्ति है । 
और विद्युत स्घयं क्‍या है ? यह चद् गुथी है, जो श्रवतक 
विज्ञान सुलका नहीं सका है। उसके बड़े बड़े आचाय्योके 
मतसे आकाश नामक अत्यन्त सुच्म पदार्थके भीतर शक्तिका 
घतीभवन है जिसे विद्युत्‌ कहते हैं। यद और भी वसेडेको 
वात हुई । परमाणुओके विच्ारमे तो ठेतवादले पिंड छूटां था 
और एक विद्युतपर द्वी बात श्रायी थो। पर विद्युतकी खोज 
में क्या फिर द्वेतवादने पल्ञा पकड़ा ? क्या सूत्र आकाश 
कोई भिन्न बस्तु है ! इसपर टामसदका सम्प्रदाय फिर भी 
विद्युतके द्वी भिन्न सिन्न रूपों था घनी-सवर्नोकों आकाशका 
डपादान उहराता और विद्युतकों ही एकास्ततः सबका सूलत 
चताता है। सारांश रूपले इतना ही कहना उचित जेंचता है 
कि समस्त जगत्‌ विद्युत था शक्तिके द्वी विविध रुपो और 
अवस्थाओंका नाम है। 
# इसे स्पिथरिस्कोप भी कहते हैं। छुक्स नामक वैज्ञानिक्से श्से निर्माण 
फिया है | । 
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विशानने यद्द निश्चय कर लिया कि परमाणुश्रोकी आयु 
अलग श्रल्लम है और उसका जन्‍म हुआ है, उसका आरंस 
और अवश्य है पर उनका जन्म ततो साथ हुआ और न मरण 
साथ होगा, उनका जन्‍्ममरण नित्य जारी है प्नौर उसी तरद 
ज्ञारी है जिस तरद्द अन्य सभी सांसारिक वस्तुआका ! इन्हीं 
परमाशुभौसे जञगत॒को स्थिति है श्ौर यह सद विद्युतके बने 
हुए है। जगव्‌ ज्द्यित्‌ वा शक्ति है, इसकी वारतविक भादि वा 
वास्तविक भ्रन्त नहीं हैँ। विज्ञानकी दृष्टिमें केबल यह पृथ्दी 
या सूच्यमडल ही ऊुगत्‌ नही है, बएन सस्यातीत ब्रह्मांड 
जिसका चेजानिकको अनुभव नहीं है परन्तु अयुमान है, सभी 
जगतक्ने धन्तर्गत है, हों. जिसे खड़पत्य कहते है, वह निर- 
सर होता ही रहता है। उसे ही वैज्ञानिक परिघर्तन कद्दता है 
प्रोर हमारा जगत्‌ वा संसार शब्द भी इसी धर्थका द्योतफ है। 
दो पवा वैजानिकके मतसे महाप्रतय नही द्ोता ! पया 
एुष्टिका भारभ वह नहीं मानता ! दोता है श्चौर बद्द मानता 
हैं परन्तु इसे विशेषशके साथ कि समस्त विश्वका नहीं, 
अलग श्रषग बल्यादडपा । उसके मतमें ब्रह्मांड ऐसे पिडोफे 
एक जेस्स्थ पिडके समूहका दाम है जिसमें चारो ओर 
कई पिंड चक्षर लगाते हो । सूर्थयके इदे गिरे बुध, शुक्र, पृथ्वी, 
मंगल, इदस्पति शत्रि, डरण, वरुण आदि बड़े छोटे अद्द 
अपने उप्प्रहोकों लिये दिये घूमते है यह जमस्त ए+ ब्रह्मांड 
हैं जिसे चेशानिक सर ब्रह्मांड कहता है। याकाशम जो तारे 
इंखते हैं प्रायः अपने शपने ब्रह्मांडोंक्े विशाक्षक्ाय भ्रत्यन्त 
उत्तत् दवा ज्योतिष्मान सुच्ये है। वैज्ञानिक दूरबीनसे देख 
रहा है। एफाएकों आफाशमम बड़ी ज्योत्तिके साथ एक धया 
तारा उबित हो जाता है और उसकी ज्योति फिर घटने छमती 
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है और कुछ ही दिनोगे किसी नदानके एक साधारण तारेकी 
श्रेणीमें उसकी गिनती होने लगठी है। गणितसे पता लगता 
है कि जो घरना उस दिन देख पड़ी थी चस्तुतः ५०० धरस पहले 
हुई थी। बंद घटना थी नये ब्रह्मांडका एकाएक्नी निर्माण । 
दो तमोमय उद्योंके संघर्पसे तया ब्रह्मांड चन गया। परन्तु 
लाखो वस्लमे कहीं सके कोई कोई ग्रह इतने ठंडे होगे कि 
उनपर ज्ञीवन का प्रारंभ हो। इसी तरह विज्ञानके मतसे 
इस सौर ब्रह्मांडकी सूष्धि भी करोड़ों चरल हुए ऋुच ऐसे ही 
हंगपर हुई थी श्नौर ऋरती भी लाखों वरस वाद कहों इतथी 
हंढी हो पायी कवि उसपर पहलेपहल अलके प्राणी तथा सत्त- 
के वनस्वत्ियोँक्रा आधिसांद हुआ । तबसे ऋ्शः छाखों 
वरसमें विकास दोते दोते महुष्पको सम्यताका उदय हुआ । 
बृहस्पति आदि कई च्रह अभी इतने तप रहे है. कि ८ढ़ स्थल 
चहां अ्वत्तल नहीं दवा, अवतक उसका पिंड खंछूते हुए 
चट्टानों ओर वायब्यौक्ा बना हुआ है। यह भी अनुमान ई 
कि ठंढी होते दोते किसी दिव यद्द धरती मनुष्यकेरइसे 
योग्य न रह जायगी था शायद किसी अन्य पिछले किसी 
कात्में दकरण ज्ञायमी | चही खमय इस घरती के प्रतयका 
होगा। धरतीके साथ ही साथ समस्त विश्वका दाश हो 
जाना आवश्यक नहीं है । 

जष्टिफे बने हिन्दू भन्‍्थोमे जद कथाका विस्तार है दहां 
मतभेद सो हैं । परन्तु मोटी रीतनिसे पृध्वों मधुकैटमझे मेद्से 
बनी सानी जाती है | ६स तरह इसे बह्माकी छोटी पहन 
खमभाना चाहिए। अह्माके मरीचि, मरीचिक्े कश्यप शोर 
कश्यपके सूथ्य (ए०। बृदस्पतिकी उत्पक्ति अह्याक्षे पुत्र अंगि- 
रासे वतायी जाती है और मंगलकी पृथ्दीसे।चच्दमा और 
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(बृहस्पतिकी स्त्री ताराके संयोगसे बुधकी उत्पत्ति हुई। 
शुक्रकी उत्पत्ति अह्माके पुत्र भगुसे हुई ! शनिके पिता लूर्य्य 
है। उरणु घरुण नवदृए प्रह हैं. इनके पिता भो सूर्य दी माने 
ज्ञायें तो श्रद्ुचित न द्दोगा। चन्द्रमा तो समुद्रसे निकला 
प्रसिद्ध दी है । सत्ताईस नक्षत्रोंके नाम प्रायः खरीवाचक है। 
यह दक्षकी कन्याएँ कही जाती है, अगस्त्य ब्रह्माके पुत्र है, 
सप्तपिं तारे भी अल्लासे दी हुए। धुवका परिवार भी 
ब्ह्मासे द्वी कई पीढियोमे हुआ। नीचे का वंशवृत्त इन 
बातौको स्पष्ट कर देगा। 
नारायण 
| 
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जगतकी सष्टि और क्षय हे 


इस चंशबूच्षम उन नामोके सिचा जो तिगय्यक अक्षरोंमे दिये 
गये हैं सभी आकाशम तारों और प्रहोकी गिनतीम आए गये | 
पुराणको कथाएँ पुरानी दी ठहरों। प्राचीन कालसे जिन बातो- 
को परम्परासे सुनते थ्राये हैं. उनके ही संकलनको पुराण 
कदते है। पुराणोम 'सर्मश् प्रतिसर्गश्व वंशो मच्चन्तराणि च! 
आदि लक्षणोक्रे अछुलार खश्टिफे आरंभका इतिहास होना 
आवश्यक है परन्तु छुनी सुनाई वातोके द्ोनेसे न केवल पर- 
स्पर मतमभेद है, चरम कथामे भी कहीं रोचकताके लिए कहीं 
भयानकत्ाके लिये श्र कहीं वैचिउ्यके किए भौर कहीं कहीं 
क्या अधिकांश प्राचीन कथाके वास्तविक मर्मके समझें न 
आनमेसे अपनी समभके अनुसार दोषपरिद्दारफे लिए अनेक 
बातें ऐसी मिल गयी है कि नीरक्तीर-विवेक श्रत्यन्त कठिन 
काम दो गया दै। चिंसेट-स्मिथके इस कथनसे दम सहमत हैं 
कि पुराणेर्मे जो कथाएं दी गयी हैं उनमेंसे बहुतेरी वैदिक 
ऋथाओसे भी पुरानी हैं| पुराण पुरातत्वके श्रन्वेषणकी 
एक अपूर्व सामग्री है, ऐसी अच्छी सामग्री है कि संसारमें 
प्राचीनसे प्राचीन प्रस्थ उनकी तुलमामें हलके ठदस्ते हैं । 
पुरातत्वसे हमारा तात्पय्य॑ फेवल्न पांच सात दजार बरसके 
भीदरका तत्वान्वेपण नहीं है। हम पुरातत्वमें वा प्रलतत्वमे इस 
घरतीकी सप्टितकका इतिहास अन्तर्गत समभते है। ज्ञो वंश- 
वृत्त हम दे आ्राये हैं उसपर वैज्ञानिक दृष्टि डालनेसे और कथा 
भागके वैचिउ्यवाले अंगपर विचार न फरके उसफे विस्तार- 
को श्राधुनिक कल्पनाका रुप देनेसे ऐसा जान पड़ता है कि 
यह वंशदृत्त बस्तुतः अवैज्ञानिक नहीं है । भारतके पुराने 
लोग सुष्टिकी उत्पत्ति कैसे मानते थे इसका पता चलता है। 
ब्रह्मा रचना करनेवाली रजोगुयात्मिका शक्तिका नाम है जो 
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सत्वगुणत्मिफा शक्ति नारायणकों नाभि था प्रमण#ंसे 
उत्पन्न हुई | मधुकैदस नामक वो तमोमय तारे था दैत्य ले 
गये जिनसे एक्ष पिंड मया बना जिसका नाभ मेटिनी इुणा । 
मेदिनी आजकतलकों दमारी घरनीसे शायद्र को शुना बढ़ीं 
थी। इसी मेद्नीसे मंगल तथा शरनेक छोदे मोदे भ्रद्द भी यो 
पृथ्ची प्रोौर मंगलके घीचम लगगग ७००णफी सग्पामें चार 
लगा रहे है, फातास्तरम हुट टूटकर अलग टुए। इसडा उारग 
होनेफे बहुत काल पीछे प्रश्वीके दछ्षिणी भागरा हटकर 
चरद्गा शह्ग छुशा। दत्तिणो भाषणों पव भी जवबमना 
ही प्राधिक्य है। परन्तु जिस समय सद्धम दगग दुप्लाथा 
जल बना ही न था। प्रृथ्वीपर चट्टान ठय और धायद्य रापमे 
खौत रहे थे, सो एृर्ध् करा दक्षिण स्थल भाग ही वरहुत, 
तप्त ठच्समुद्रसे 'प्रवग हो गया। इसके रिक्त सपायता 
जब जल यना उसने ले लिया। घद़प्रा दा यिड होपसे 
अहरी ठडा दवा गया मंगल और पृथ्ची बढ़े पिंड थे 
लगभग बराबर थे मश्लाल्े भी दानांध परापर थे इसस 
देशों ठंडे हुए । मंगल छाटा दोस्से पृथ्वीकी प्रपेत्ता 
जछदी व्डा हुप्रा। मरीचि और शमिस दोगी बे उत्तम 
तारा थे। इन वामोफा बर्थ भी तैज्नका पता दता ८ ।दतले 
कश्यप भौर द्रृद्स्पति यद्द दो तारे 5०, क्र्यपफ्से ग्राजकल 
सुब्यरो फद्दी बड़ा आदित्य वाप्क तारा हुआ । शुदसुणतिसे 
एक पिंड टू2कर पृथ्वीके किसी हूटे एुए पिडसे लड़ कर और 
मित्तकर चुध् हुआ, जिसमे लिये कथा हे कि बृद्स्पतिकी सी 
ताराले चन्द्रमाने चुधक्रो उत्पन्न किया | यह घदी घन्द्रमा तदी 
६ जो पृथ्वीकी परिक्रमा करता है। चन्माज़े समुढ़से उत्पन्न 
नेके पहले भी देवताओंमे श्र्ांव चमकनेवालोमें शामित 


ह 
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' होना पर्णित है। इस उपद्ववम घुघ ,्येके पास होकर उस 
पिडकी परिक्रमा करने लगा। शुक्र स्वतः ब्रह्माफे पृश्न भुगुले 
उत्प्न हुआ। , शुरु और शुक्रके मतभेद भौर लड़ाश्यां भी 
प्रसिद्ध है, सो शुक्र और वृहस्पत्ति लड़भिडकर टुकड़े छुकड़े 
होकर चत्तेमान- रुपमे हो तो आएचय्यै ही फ्या है। इनके 
चन्द्रमा ही इनके टुकड़े है। शनि तो सुय्थेका वेरा ही ठहरा। 
आदित्यके अनेक टुकड़े हुए । हमारी समझे शनि, उरण, 
चरण, उसके ही टुकड़े हैं । यह सर्गिक उपद्रव आकाशर्म 
यहुत काल्ततक रहकर जब सबकी गति निश्चित हो गयी. 
सबसे बड़े पिंड सूय्येकी प्रदक्षिणामें जब सभी लग गये, तभी 
समभना चाहिये कि यह सौर प्रह्मांड बन गया। 

एस तरह पुराणंम वर्णित सर्गका विषय विज्ञानके रंगौंमे 
रंगकर हम पेश कर सकते हैं। खष्टिफे श्रवतकके वेश्ञानिक 
सिद्धान्तौपर ही पुराणकी ऐसी व्याख्या हुई है। विस्तारकीं 
.इृ्रिले यड्ट आपत्ति हो सकती है कि विधिध पिंडोंकी रचना- 
का सामंजस्य आधुनिक वैज्ञानिक करपनाके विस्तारसे नहीं 
मित्रता । न मिले। घद्द कट्पना-चिस्तार है तो यह पौराणिक 
परस्पराका विस्तार है। इसका महत्व उससे अधिकही है । 
विशौनका विकासवाद। क्रमश, उत्तप्त प्रथ्वीके ठढे दोनेके 
याद जलमें जीचकी उत्पत्ति और फिर घीरे घीरे स्थलपर 
प्राणियोंका फैलना और विफास बताता है। पुराणुर्म विप्णुके 
दूसों श्रधतार ठीक इसी कऋरममें मिलते हैं और फथाओ्रोक्े 





“आशषशद्वायु। | वायोरमि । अमेरप | अद्म्या प्रृथिब्य/” इल्ादि 
उपनिषत्के कथनोंपर गठे महुखलका विस्तार समव हे | ,यह वाक्य आधुनिक 
बैज्ञानिक सृष्टिन्‍्कत्पनाते पूरा सामणत्य रखते हैं| 

। 
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पिस्तारसे भी विकासका ऐ पता छगता है। प्रिएयके यद 
शानेफे भयसे भीर प्रस्तुत घादसे उसका पिशेष सम्पन्ध ने 
होनेसे एम इतनी ही घर्चा यहां पर्याप्त समझते है 
सारांश यद्दकि पुराणोके अनुसार विचार पर या धिग्ानके 
अनुसार ही पदस फर॑ फिसी रीतिसे यह लि नहीं ऐोता 
कि सृष्टि किसी एक दिन घा एक समय दी बनकर तथ्यार 
हो गयी, कोई यह नहीं कई सकता कि अमुफ् समयमें पी 
सृष्टिका सूत्नपात हुआ है। ब्रप्माका शायि्ाय द्ोनेपर भी 
कई इजार बरस उनके तपके बताये जाते हैं, उनकी खष्टि- 
रखना भी क्रमशः तपसे ही धीरे घीरे एक एक फरफे यतायी 
जाती है ।प्रजाकी चृद्धि भी धीरे धीरे एजारों बग्सोमें पतासे है 
तपस्थाका महत्व आदिसे ऐी गाया गया है। धिश्वन भी तपस 
वा तापसे द्वी सबका शरम्म झौर पिफास यवाता हैं ! 
मेद्नीकी आदि भी दो दानवौफा शत्र बताया जाता है । यह 
पोई नहीं कहता कि ईश्वरने फट्दा पृथ्वी हो जाय और हो गयी। 
पुराणोके अनुसार पृथ्वी पदलेफौ है स््य पीछेसे 
एुआ। श्रत्तः पृथ्वीकी उत्पत्ति सौर दिनरातकी उत्पन्तिफे 
पहले ही हुई । चेशानिक्र कएपनाके अन्लुसार प्रथ्वीफो 
सुख्येफ़ा ठुकडा मानें नो भी यह फदना फाठित हैं कि 
द्तिशतका आरस्म कय हुआ। जब सष्टिफे विविध अंगौका 
विधिध समयोमे आगे पीछे आरम्भ एच तो यद फैसे फहा 
जा सकता है कि सृष्टि इतने फालकी है ? एक एक अंगकी 
रचनाके भारस्मफालकी श्रटकत थोड़ी बहुत मोटी रीतिसे 
हो सकती है। सो पृथ्वोका जन्मकाल चैशञानिक और पौरा- 
णिक दोनों दी रौतियोसे चार पांच अरब सौर पर्षोसे कम - 
नहीं मादुम दोता । पर हम कह आये हैं कि जिस मसालेकी 
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यद धरती यनी है वह किसी पुराने भट्टेसे भाया था | पुराने 
जगत॒का . ध्यंसावशेष था । पृथ्वी जिन घातुओं और भौतिक 
पदार्थोंकी बनी हुई है उनकी आयु पृथ्बीसे कष्ठों अधिक है। 
युरेनियम ही जो बहुतोंकी अपेक्षा श्रत्पजीबी है संढ़िसात 
के वरसोकी भायुषाल्रा है-दौर्घज्लीवियोक्री तो कथा ही 
फ्या हे? 

इन बड़े बड़े पिडोंका नष्ट होना और नया बनना बहुत 
दीर्घ काह्मम होता है, बहुत विस्तीर्ण देशकों छुफता है--उसी 
तरह जैसे इस पृथ्वीके छोटे प्राणियों घा कौड़ोफा जन्ममरण 
थोड़े हो देशकालके परिमाणुमे दो जाता है। इससे यह स्पष्ट 
हैं कि इस तरहका संडप्रत्ञय सापेक्ष है। पृथ्वीकी उत्पत्ति और 
विनाश हमारी दृष्टिम मदासर्ग वा मद्दाप्रलय उसी तरह होगा 
जिस तरह किसी प्राणीके शरीरस्थ हूँ चीलर आदि अनेक 
ज्ञीवोफे लिए उस प्राणीकी उत्पत्ति था विनाश होगा। जो 
एक्जे लिए महाप्रसय है दूसरेके लिए खंडप्रत॒य है । 

इसी दृष्टिसे प्रह्लांडोफा धनना विगड़ना भी यद्यपि मह्दा- 
प्रतय है तथापि घस्तुमात्रफा भ्रभाष द्वो जाना नहीं है। अभाव 
तो दूर रद्दा, परम-प्रलय भी नहीं है, अर्थात्‌ इतना सी नहीं 
है कि एफ साथ ही समस्त ब्रह्मांडमंडलका विनाश हो । 

तो क्‍या विज्ञानकी रृष्टिम परम-प्रलय हो नहीं सकता 
इस प्रश्नपर वैज्ञानिकोर्मे अभी मतभेद्‌ है। प्रमुख वेशनिकोका 
यदद अतुमान है कि ऐसा परम-प्रलय नितान्‍्त अलंभव नहीं 
है। समस्त जगत्‌ आकाशतत्वमें स्थान स्थानपर शक्तिफ्े 
एफभ्ीकरणसे स्थित है। एक दी बड़े तरंग परिवर्तन एक 
साथ ही समस्त जगतमे परिवर्तन होना संभव है। परन्तु इस 
कहपनाके पोषकोकी संण्या अ्रमी थोड़ी ही है। 
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अबतक सूष्टिपर जो विचार दम कर चुके है उससे यदद 
कहना असंभव है कि जगत॒का श्रारंभ कब हुआ और श्रन्त 
कब होगा। 
जितना ही इस प्रश्नकों छुलसाने बैठते हैं उतना दी उत्लकता 
जाता है। कार्य्यकारणका सिलसिला द्रौपदीकी चीरकी तरह 
बढता दी जाता है और वैज्ञानिक अनुभव तथा अल्युमानका 
दुःशासन थकफर रह जाता है। यही श्रन्तमें कहना पडता है 
कियातो संसार था जगत्‌ भनादि अनन्त दी दै, श्रथवा 
वौद्धोंके श्रत्ुसार ज्षणिक ही है, केवल हमारी इन्द्रियोका दी 
विकार है। 
हम कालपर पहले दी विचार कर आये हैं भर कद्द चुके 
कि कालका अनुमान कर्म्मसे ही होता है। गीताका शोक - 
* नतु कश्मित्तणमपि जातु तिपत्यकर्म्मछत्‌ 
फाय्येते हवशः कर्म स्व: प्रकृतिजैगुंगेः ” ५॥३ 
अर्थात्‌ कोई एक क्षण भी बिना कम किये नहीं रद्द 
सकता, प्रकृतिके गुण ल्ञाचार फरके फम्मे कराते ही रहते है-- 
काल और फरम्मेका अनिवाय्ये सस्वन्ध बताता है। जब काल- 
का मान हम फर्मसे करते हैं भौर कम्मे ही जगत्‌ है तो यदद 
प्रश्न कि जगत्‌ कव उत्पस्त हुआ, दूखरे शब्दोंमें यों दो सकता 
है कि “कम फब उत्पद्ा हुआ” बरिक यो भी कि "काल कब 
उत्पन्न हुआ” वा “कालका आरंभ कबसे हुआ १” जो स्वय 
शधिकारददीन प्रश्न है, इसका उत्तर स्वयं भ्रपना खडन करता 
है, भर दम दिखा भी सुके हैं कि या तो काल अनादि अनस्त 
या उसका अल्न्ताभाव ही है, सो इस प्रश्चका उत्तर देना 
कालकी सीमा नियत करके उसे साथन्त बनाना है। ज़गतकी 
सत्तामे यदि कोई सन्देह्द नहीं तो उसके सतत परिवर्तनशील 
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होनेमें किसीफो कुछ शंका नहीं हो सकती, पर कबसे 
इुआ कबतक रहेगा यद् प्रश्न अ्रनधिकार चर्चा है-क्ष्योंकि 
इसका साधन उपलब्ध नहीं है। 

अनेक दार्शनिकॉंको जगतकी सच्तार्में ही सन्देह है। 
पाश्चात्य दार्शनिकोम बाकले आदि जगतकी सत्ता ही नहीं 
मानते । अपने यहां “"त्रह्मसत्यं जगन्मिथ्या” इसी अर्थ सब 
साधारणमे समझा जाता है, पर भारतीय शाख्रोम जगत 
जिस अर्थमे आता है उसकी चर्चा इम फर चुके हैं, नित्य 
परिवर्तन होते रहनेफे कारण रृश्य जगत्‌ को ज्णिफ अनित्य 
वा उसका अभाव मानें तो कुछ भी बेज्ञा नहीं क्योंकि जिल 
वारतविंक सत्ताके भ्रधिष्ठानसे, जिस असली चीजफके सहारे 
यह सथ परिवत्तेन-शील जगत्‌ दौखता है उसकी सचासे 
किसीको इनकार नहीं, चाहे उसे प्रकृति कद्विए चाहे 
ब्रह्म | परन्तु यह, वास्तव बस्तुकी सत्तापर विचार हुआ 
अतः इसकी चर्चा अगले प्रकरणमे की गयी है। 





चौथा प्रकरण 


वस्तुकी सत्ता 


वाष्म-और अन्त।करण, शता ऐय और दर8 दृश्य--कान, खवचा, अंक, 
निष्ठा, नाक मेने सबको पक्की तीमा थोंडी और पहरिक्रि ऐ--अशिककी 
पराध्षा-मेरी और वाह्मजगत्‌कों दोगोंडी सत्ता ऐ--आकाओनमह्रगवर 
वस्तुकी रिप्रति--आाठ बल, जाठ इन्दरिया भौर जाठ ही विषय --विख तेगर 
और आपके अनुगव--सपने और जागतिते ठुछवा--त्तुकी तत्तामे एस्देद 
नहीं है। 


द्वेश और फातके विचारमें हम यह दिखला चुके है कि 
जो कुछ परीक्षा हम बाह्य विषयोकी करते है, अपनेसे 
अतिरिक्त अन्य जो कुछ दम जानते है, संधका साधन 
हमारी इन्द्रियां हैं। इन्द्रियोफो करण अथवा इथियार 
वा औजञार कहते हैं। हमारे धाहरो औौजार पांच प्ानके भौर 
पांच फममेके फद्दे जाते हैं और भीतरी औजार वा श्रन्तःकरण 
भन, धुद्धि, चित्त और अ्रदृद्वार इन चारोको कहते दे । 
सार्रश यद्द कि अपनेसे पृथक पदा्थौका ज्ञान हमको पांचों 
शानेन्दियोसे जो घाह्करण है. भर मनले जो पन्तःकरण है 
प्राप्त होता है। शानकी हटसे जो पस्तु जानी जाती है उसकी 
शैय फहते हैं और जागनेबालेको जाता कहते हैं। देखनेके 
विचारसे देखी जातेवाली पस्तुको दृश्य कहते है. और देखने 
व॒क्षेकों दर वा सात्ी कहते हैं । इस जागृत जगत जानते- 
चाशा और देखतेवात्ष मैं हुँ और ज्ञानो हुई था देखो इर 


पस्तुरी सता बेड 


भेरे सिवा सभी पस्तुएं है। इसे साधारण भाषामे हम अपना 
शाप और संस्क्ृतर्में झात्मा कदृदते हैं। जो पदार्थ 
आत्मासे भिन्न है उसे इसीलिए श्रनात्म फंदते हैं। जिन 
चस्तुओको साक्षी देखता है और ज्ञाता ज्ञानता है. उत सभी 
वस्तुओको अपने शापेसे भिन्न जानता ही है। इस प्रफार 
शाता और शेय, साक्षी और दृश्य, दोफा द्वोना सहज दी 
मानना पड़ता दै। 
इस खेखमें हम यही विचार फरगे कि अनात्मकी--साधा- 
रण्तया जिसे दम वस्तु कहते हैं उसकौ--सत्ताका हमकों 
कितना शान है। इस सम्बन्ध विचार करते हुए हमे अपने 
औजारँकी परीक्षा बहुत आ्रावश्यक जान पड़ती है। इम लिन 
साधनेसे बस्तुकों परखते पहचानते हैँ, जिन यन्नोफे 
खसद्दारे देखने श्रोर जाननेका काम लेते हैं, चंद श्रौजार और 
वह यन्त्र कद्दांतः दसारो सद्यायता कर सकते हैं. भौर वह 
साधन हमारे लिए फद्दांत# विश्वासयोग्य हैं। दम एफ 
एक इन्द्रिय का इस प्रकार अलग श्रद्मण विचार करेंगे। , 
शब्दोंके खुननेका साधन इमारे कार्नोका नाड़ीजाल है। 
याह्ममग्मे ज्ञो कम्पन उत्पन्न होते हैँ मिन्न मिक्ष प्रकारके 
हैं श्र उनकी गति भी भिन्न सिज्न चेगकी है। एक पदार्थमे 
कम्पन व स्फुरण दोनेसे उसके निकटवर्ती पदाथ्थमें भी 
कम्पन वा स्फुरण होने लगता है। तरिकटवर्ती पदाथके अलु- 
कूल दोनेपर यद स्फुरण उसी प्रकारका दोता है और उदा- 
सीन वा प्रतिकूल दवोनेपर प्रकारमे श्रत्तर पड़ जाता है। जो 
हो इस सफुरणका प्रभाव ज्षव हमारे कानक्े परदेषर पड़ता 
है तव हम शब्दका अनुभव करते हैं, चाहे इस स्फुरणका 
छारा घायु दो वा भ्रन्य फोई पदार्थ | यद्द बात सी परीक्षाद्वार 
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सिद्ध है कि एक सेकएडमे तेतीस स्फुरणसे लेकर चांतीस 
इजार स्फुरणतकका “प्रभाव साधारण मलुष्यके कानके परदे- 
पर पड़नेसे शब्दफा भ्रनुभव दोोता है। स्फुरणुका वेग इससे 
फमबेश द्वो तो 'शब्दका अधुभव नहीं दोता | साधारण 
घडघड़ आदि मि्तेजुले गड़बड़ शब्दौसे लेकर मऊुंदंग ' 
धीणा श्रादि मधुर वाजोंके शब्द और धालकों घा खियोका 
तारस्वरमें मनोद्दर गान इन्दीं स्फुरणोंके अन्तर्गत है । 
केवल कार्नोके सहारे हम शब्द शब्द्म भेद अद्युमव कर 
सकते है। जिनके कान बहुत वारीक भेदौका अनुभव फर 
सकते हैं, ऊंचे नीचे हुत अ्ुुद्यत आदि स्वर्रों और मीड़ों 
और भ्रामोके भेद फेचल फानके सहारे बता सकते हैं। परल्तु 
यद्द बताना कि अग्ुक् शब्द सुदगका है और अप्तुक वीणाका' 
अप्लक भल्ुष्यका शाल्ञाप है और अम्रुफ दास्मोनियमका 
है, केवल कार्नोका काम नहीं है। इन शब्दोंके स्वर 
यस्त्रोकी ज्ञानकारो हमको और इन्द्रियोंफे सद्दारे धोती 
है। साथ ही यद्द भी याद रखना चाहिये कि बाह्य पदार्थो्मे 
तेतील प्रति सेकफ्डसे कमके स्फुरण भी दोते रहते हैं और 
चालीस इज़ार प्रतिसेकएड़से श्रधिकके भी। यह सब स्फुय्ण 
यदि हमारे कानके परदोपर प्रभाव डाज़े और शब्द धोकर 
छुनाई पड़े तो इतना शोरगुल्ष दो कि हम बड़ी मुसीयतम पड़ 
जायें। < ही यह भी न भूलना चाहिये कि इस प्रकारके 
स्फुरण ज्यों ज्यों दूर जाते हैं मन्द्‌ द्ोते जाते हैं। इसी फारण 
बहुत दूरके शब्द्‌ भी हम नहीं सुन लकते। या थो कदिये कि 
बहुत दूरके स्फुरणोका प्रभाव हमारे कानोपर नहीं पड़ता । 
सारांश यह कि हमारी सुननेकी इन्द्रिय परिच्छिक्ष है । उसकी 
शक्ति सीमाषद्ध है। उसकी ताकत महदृद दै। बादरी यह 
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धनाझर दम कानकी शक्ति कितनी ही पढ़ाएँ परन्तु यह 
कहनेफ़े लिए हम अभी तैयार नहीं हैं कि इन बाहरी यन्नरोफे 
सहारे भो एम श्रपनी फर्णेन्द्रियको अर्पारिच्छिज्त उसकी शक्ति 
फो घसीम, भ्रपरिभित और अपार, उसको ताकतकों गैर 
महदृद बना सकगे। पक ही प्रकारफे सफुसणका प्रभाव फानो- 
की विभिन्न र्चनाके कारण भिन्न सिश्ष प्राणियोौपर विधिध 
रीतिसे पड़ सकता है और यद सम्भव है कि एक प्राणी 
किसी विशेष प्रकारके स्फुरणले एक तरहका शब्द झमुभव 
करे, दूसरा दूसरी तरहका भोर तीसरा कुछ भी अनुभव् न 
कर सके | इस प्रकार हमारे कार्नोकी गवाही धंशेके शब्द 
दोने न धोने वा उसके तांबे पीतल था फूलके बने ऐोने था उसे 
लकड़ीसे था किसी धघातुसे बजाये जाने घा उसके दूर था 
मिकट बजने अथवा किसी विशेष प्रकारसे दजनेफे लिए भी 
न तो काफ़ी दो सकती है झौर न फिली तथ्यक्ा प्रतिपादन 
कर सकती है | न्‍ 

स्पर्शले श्रथवा छूकर हम ढण्डे या गरम, फड़े था 
नग्मफी पद्चचान फरते हैँ ] धमारी त्वचाका नाड़ीजात 
जिन चस्तुश्नौके पास द्ोता है, उन पस्तुओले एक प्रकारका 
रफ़ुरण वा कम्पन लेकर हमारे चित्तदेवताकों पहुंचाता 
है | फिर बुद्धिसे हम यह विवेचन करते हे फि यदे 
स्फुरण किसी दूसरे स्फुरणकी अ्रपेज्ञा ठएड़ा वा गरम, 
कड़ा घा नरम है या नहीं । दमारा शरीर सुवयं एक 
विशेष गर्मी रखता है, जिसमें कुछ थोड़ी बहुत फर्मीबेशी 
दोती रददती है। शरीरके अंग अंगमे नरमी और फड़ाईका 
तारतम्य है पर इस तारतम्थकी सीभा भी संकुचित दी है। 
तात्पर्य यद् कि इमारे शरीरके भंग अंग थोड़े बहुत कड़े 
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सरम, उए्डे गरम हैं हो, और त्यचा सारे शरीरमें फैली हुई 
है। किसी फिसी स्थानपर छूकर जाननेकी शक्ति यहुत तीय 
है, भौर रीढ़के पास पीठमे यद्‌ शक्ति यहुत फम है। एक बारीक 
परकारके दोनों भुज्ञोको मोड़फर इफद्ा फीजिय कि दोनों 
नोकौफे बीच अत्यन्त फमर भ्रन्तर रद जाय और इन दोनों 
नोकोको अंगुलीके सिरोपर रसिये तो वो नोक भल्ग अतय 
प्रतीत होंगे और पीठपर लगाश्ये तो एक ही मोकका 
अनुभव होगा। नरमी और फड़ाई आपेक्षिक है । धूनेवाले 
श्रंगफी अपेक्षा जो पस्तु नरम होती है प्राय. उसे नग्म और 
जो कडी होती है प्रायः उसे कडी फहते हैं| झनेक घस्तुओकों 
इसी प्रकार छूकर उनमें परस्पर नरमो और फड़ाईका अवु 
मान करते दै। परन्तु यह पद्चान एक एद्तक ही हो 
सकती है। लोहे और सोनेकी आपेक्षिक नरमी या फटाईकी 
पहचान इम छूकर नहीं कर सफते। सोना लोहेको परोच 
सकता दे अथवा लोदा सोनेकों ख़र्रोंच सकता है, यह एक 
फर््मेन्द्रिय और दूसरी च्ुरिन्द्रिय दोनोंके सद्दारे एम जान 
सकते हैं और बुद्धिदाश यह निश्चय कर सकते हैं कि सोना 
लोहेकी अपेक्षा नरम है। इसी प्रकार ठए्डा और गरम श्रमनु- 
भव फरनेफे लिए भी हमारी त्वचारी क्रिया एक दृदुतक ही 
फाम दे सकती है और त्वचाफे भतुसवफी सापेज्षताके कारण 
हमको धोखा भी दो सकता है । तीन गिलास लीजिये | एकर्मे 
बहुत गरम, दूसरेमे साधरण कुएंका पानी और तौसरेंमें 
घरफुका पानी रखिये। परफुबाले पानीमे हाथ डालफर कुए- 
चाले पानीमे हाथ डालनेसे कुएफा पानी गरम प्रतीत द्ोगा 
भोर जत्ञते हुए पानीमें हाथ डालकर कुएंबात्ले पानोमे हाथ 
'डालनेसे कुंका पानी बहुत उएडा लगेगा । स्पष्ट है कि जल 
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एक ही है भौर एक ही दशामें है, परन्तु इमारी त्वचाकी 
मिन्‍न दशाके कारण सिन्‍न प्रतीत होता है। जाड़ोमें और 
परमियामे कुएंके जलमें जो मेद्‌ देखनेमे आता है उसका कारण 
यही है। गरमी और ठरगडक भी एक हृदतक दी दम अछुभव 
करते हैं। भ्रत्यन्त ठएडा ्रौर अत्यन्त गरम दोनोंसे द्वी दमारी 
सपर्श नांडियाँ स्तब्ध हो जाती हैं और जल जाती हैं और 
अतुभव करनेकी ज्ञमता नष्ट दो जाती है। ऐसी दशा हम 
अन्य यन्भोंका सद्दारा लेते हैं। हम जानते हैं कि गरमीसे 
घस्तुआँका प्रसार और ठणडसे सड्ढोच दोता है। इस प्रसार 
और संकोचके तारतम्पका विचार करके दम गरमीका तार 

तम्य ज्ञान सफते हैं। तापमापक यन्त्र प्रायः इसी सिद्धान्तपर 
बनते हैं। इनमें तीसरी इन्द्रिय चुद्धि निश्चय करतो है कि 
किसमें ताप अधिक है और किसमें कम । ताप सूय्यमें श्रिक 
है श्रथवा लुब्धक तारमे--वस्तुतः यह शान हमारी त्वचाकी 
गतिसे बाहर है, परन्तु यन्योंसे भर बुद्धिसे प्राह्म है। निदान 
त्वचाका व्यापार सीमावद्ध है। स्परशंशक्ति परिच्छिन्त है श्रौर 
दूल्लरी ईन्द्रियोंसे इसका अन्‍्योन्याश्रय है । 

» यदि नरमी और कड़ाईकी जांचमें वर्तमान सापेक्षताये 
बदले हमारी शक्ति इतनी श्रपरिमित होती कि आकाश जैसे 
सुदम पदार्थका सी स्पर्श कर लेते और होरा भर ईस्पातकी 
पारस्परिक नरमी श्रीर कड़ाईका भी अजुभव कर लेते और 
ठोस उज्ञनकी ठएडक और सूथ्ये जैसे उत्तत पिग्डकी गरमी 
झपनी त्वचासे जान सकते तो हमको संसारमे रहनेमें 
फितनी कठिनाश्यां होतीं, क्या फ्या मुसीब्ते झा जातीं, यद्द 
पूर्णतया दमारी कह्पनामें नहींझ्रा सकता | जिस त्वचासे इम 
दीरेफकी कड़ाईका अत्ठुमष, कर लेते, उखसे. हम साधारण ईंट 
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पत्थरकी भीत॑ सद्दत दी खोद्‌ ' सकते। लकड़ी हमारे लिए 
अत्यन्त नरम हो जाती | जल्न आदि द्वव॑ पदार्थका तो पता दी 
क्या होता | आफाशतकको रपर्श करके जान ल्ेनेकी शक्ति होती 
तो इसकी उल्ठी दशा दो जातीं। जलन दमको हीरेसे भी 
अधिक फड़ा प्रतीत दोता। रोटी आदि स्थूज्न घस्तुओका तो 
कहना दी कया है ? इन दोनों दशाओंमे हमारा सांसारिक 
ज्ञीवन और तरहका होता । बरततमान सांसारिक जीवनमें 
त्वचाकी परिच्छिन्त शक्ति द्वी हमारे लिए श्रशुकूल है। जो 
कुछ दो स्पर्शन्द्रियकी गवाद्दी फेचल इतनी हीं घातके लिये है 
कि वाह्यवस्तुका संबंध हमारे शरीरसे किस तारतस्यका 
है। दमारे शरीरको अपेक्षा पाह्यवस्तु कितनी कड़ी या नरम 
श्रौर ए्डी यागरम है। यद्द ज्ञान लेनेंसे हमको बस्तुक्की घास्त- 
विक स्थितिका पता नहीं लगता। हमारी त्वचाकी गवाद्दी 
हमारे शरीरसे सापेक्ष है और परम सत्य और नित्य नहीं है। 
आकाशम स्थभावसे दी अनेक प्रकारके और भिन्‍्तर भिन्‍न 
पेगफे कम्पन था स्फुरण होते रहते हैं। इन स्फुरणोमेसे 
कुछ ही हमारी आंखोके नाडी-जालपर प्रकाशका अनुभव 
कराते हैं। जिसे दम सूथ्येका प्रकाश कहते है घह्द सू्येके 
पिएडसे निकली हुई श्राकाशकी लहर है, जो एथ्वीतक भाती हे 
और धाह्मवस्तुओपर पड़कफर हमारी श्ांखके पर्दंपर अपना 
प्रभाव डालती हैं। जो किरण घस्तुओमे समा जाती हैं उनका 
प्रभाव हमारी आसोपर नहीं पड़ता | जहां सभी किरण समा 
गयी हैं चहां घोर काला वा अन्धकार दिखाई देता है। जहां 
सभी किरण लौटकर हमारों आँखके परदेपर प्रभाव डालती 
हैं हमें सफेद दिखाई पड़ता है। हमें सफेद भौर कालेके 
बीचमें विविध किरणोके मिलनेसे विविध रक्जोका भान दोता 
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है। हम अपने सामने नीले रइसे रज्गी हुई भीत देखते हैं। 
उसमें वास्तविकता यह है,कि सूय्यकी और किरण भीतमें 
समा जाती हैं; फेचल नीली किरणे दृमारी शॉखोकी ओर 
छौटती हैं। साधारण मलुष्यकी आंखे बेंगनीसे लेकर लाल 
रकौकी किरणोतक अनुभव कर तेती हैं। ल्ाक्ष था बेंगनोके 
बाहरकी फिरणोका मिड़ आदि कई मलुष्येतर पाणी अनुभव 
कर सकते हैं। साधारणतया यह चात सबको मालूम है कि 
जो हमारे लिए अँधेरा है उसमें सी श्रवेक प्राणौं प्रकाशका 
अनुभव करते हैं। वेशानिकोने तो यह सिद्ध किया है कि सारे 
विश्वमें प्रकाशही प्रकाश है, अन्धकार तो त्रिकालमे कभी हुआ 
ही नही | अपने न देख सकनेको ही हम अन्धकार फद्दते हैं। 
लिन आकाशके तरंगोंसे वैंगनी और लाल रह्ौफे बाहरकी 
फिरणॉौका आवदिशभांव ध्ोता है. निरन्तर विद्यमान हैं पर हम 
अनुभव नहीं कर सकते | प्रसिद्ध एकल किरणोको सब लोग 
जानते हैँ कि बहुधा अपारदर्शी चस्तुओंको पारद््शंक कर 
देती हूँ। थोड़ी देस्‍्के लिए मान लीजिये हमारी ऑॉक्षोम एक्स 
कफिरणोंकी शक्ति आ गयो और चहुत से ठोस पदार्थ हमारे 
लिए पारदर्शी दो गये या यो सममिये कि जो किरण भीतफे 
शारपार आरा जा सकती है उनका प्रभाव हमारी ऑँखके 
परदोपर पड़ने लगा। ऐसी दशामे हमारी वही गति होगी जो 
मय-दानवद्धारा रची हुई लभामें डुर्योधनकी हुई थी । भीत न 
- देख सकमेके फारण दम ठोकर जायेगे और दमारी जीवन- 
यात्रा असम्भव हो जायगीो | किरणोके ठीक ठीक प्रतिफलित 
दोनेफे लिये दमारी आंखका यन्त्र एक विशेष रीतिसे बना है । 
उसकी वन्नावटपर किरणोका ठीक रुप द्रसाना निर्भर है। ऐसा 
न हो तो घुमाइशोम जो दीवारकइकहा पनाते हैं उसकी -दशा 
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दो जञाय। दर्पणका धरातल यदि विषम हो तो देखनेघालेका 
श्रग प्रत्यंग ऐेसा विकृत दिखाई पड़ेगा कि हँसते हँसते पेटमें 
बलपड पड़जायेंगे भौर यदि दर्पण कद्दीं यीचसे ऐसा टूट गया 
कि कैन्द्रसे अनेक खण्ड हो गये भर खण्ड अभी: ज्योकेत्यों लगे 
हुए हैं तो 'सहस्नशीर्षा पुरुष, सदस्ताक्षः सहस्तपात! का दृश्य 
आंखके सामने श्रा जायगा। बाजारम टके दो टकेका खिलौना' 
जो दूरबीनके नामसे विकता दे और जिसे श्रद्नरेजीमे फेलि- 
डारकोप कहते है और हिन्दौम वहुरुपद्शेक या वहुरुपिया 
कद सकते हैं तीद या दो कांचक्े खड़े टुकड़ों को ६०" श्रंशके 
कोयमें लगाकर एक नत्रीमें बन्द कर देगेसे बनता है। पानीमें 
सौंधी खडी लकड़ी डालिये तो धरातलपरसे टूटी हुई या 
मुड्ी हुई दीखती है। देखनेमे लम्पाईमें भी कमी आरा जाती 
है। इसे प्रकाशका घ्ोटन कहते हैं। सगतृष्णाफा कारण भी 
इन्दी फिरणोके द्वारा उत्पन्त द॒ष्टि-पिपय्येय है। कहांतक कद 
खारे विश्वका दृश्य एन्द्दी किरणोंका कौतुक है, जिन्दोंने सत्ता- 
को छिपा रखा ऐ, अललियतपर परदा डाल रखा है। मनको 
मिलाकर वाह्ाशानवी कुल छः इन्द्रियां हैं। परन्तु शान- 
शक्तिक्री तुलना फी जाय तो इसमें नव भाग आंजके है और 
एक भागमें शेष पांच इन्द्रियोके व्यापार हैँ। आंखका काम 
इतने महत्पका होते हुए भी हम इस बातक्ो दिखा श्राये हैं 
कि इसकी शक्ति कितती परिचिछिन्न है और इसकी गवाही 
वास्तविक सत्ताके लिये कितनी कम विश्वस्य भौर वलद्दीन है। 
जिहाले हमको रसौका शान दोता है भौर छुः रसौगे दम 
जिद्दासे ही भेद बता सकते हैं। परन्तु यह घात सबको 
मालूम दै कि अनेक रसोका प्रभाव हसारी रखनाके चाड़ी- 
जालपर ऐसा अनिष्ठ दो सकता है कि इसकी नाड़ियां स्वयम्‌ 
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निकम्मी और निश्वेष्ट हो जायें। चचपनमे धंदुत तोखे रसोका 
भास्यादन जबतक नहीं हुआ है तवतफ रसनाके नाड़ीजावकी 
दशा कुछ शोर होती है। घड़े होनेपर जब तीखे कड़ये 
कसेते पदार्धथोका सेघन मनुष्य करने लगता है उसकी 
नाड़ियां कुछ भौर ढंग पकड़ लेती हैं। एक दी पदार्थ किसी 
को बहुत नमकीन भौर कियोको कम नमकोन लगता है। 
खट्टे तोते फड़ने स्वादकी भी यही दशा है। स्पष्ट है कि 
परोड़ेको घासमें जितना स्थाद मिलता दोगा मजुष्यको उसका 
पता नहीं है।जितमे प्राणी है सबकी रुचि और शआवश्य- 
कताएँ मित्र है। इसीलिए स्वादम भेद होना भी श्रावश्यक 
है। पक ही पदार्थमें सिश्ष प्राणियोफ्षे लिए मिशन स्थादका 
होना स्पष्ट है। इसलिए यद्द भी स्पष्ट है कि वस्तुक्े गुणोके 
दिसारमई हसएरी रखसताकी गवाद्दी परम सत्य और 
नित्य नहीं हैं! 

गन्धकी दशा भी रसकी सी है। गन्धका अद्भुभव तो, 
मनुष्य प्राशीकों इतना कम द्योताहे कि उसपर विशेष विस्तार 
हो नही सफता। जो पदाथ वायब्यरपम होकर हमारी 
गन्धकी साडियोतक पहुँचते हैं, उनमेंसे अनेक गन्धदीन 
प्रतीत होते है. और उनसे हमारी बुद्धिकों पदार्थविवेचनम 
को सद्दायता नहीं मित्रती । परन्तु जो पदार्थ गन्धमय 
उनका अनुभव भी भिन्न प्राणियोको भिन्न रीतिसे धोता हे। 
ताठस्थ यह कि जिस प्राणीको जो गन्ध दितकर है घद्दी प्राय 
रुसिकर भी है। जो स्वाद जिस प्राणीको छ्ितकर है पही 
स्वाद्‌ प्रायः रुचिकर भी है। रस और गन्धकी विवेचनामे 
व्यक्ति समीकरण ऐसा घनिष्ठ है कि धस्तुफे विषयर्मे इन दो 
साधनोंद्वारा मनुष्यकी ज्ञानफारी अत्यन्त परिच्छिन्न दो जांती 
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है। इसीलिए रसना और घाण दोनोकफी गयाही परतुके श॒र्णो- 
के विषयमें परम सत्य और नित्य नहीं है। 

ओऔजार चाहे जैसा हो अपने विशेष प्रयोजनके लिए दी 
बनता है और उससे वद्दी काम लिया जा सकता है। जिस 
प्रकार बसूलेसे पछोरना, आँखसे स्वादकों छूना या नाकसे 
शब्दकों देखना या कानसे रुपको सूँघना श्रघटित, शगुक्त, 
असंगत और असंभव है, उसी तरद् इन्द्रियोद्यारा वस्तुका 
वास्तविक ज्ञान होना भी सम्भव नहों है। वात यह है कि 
इन्द्रियों इसलिए नहीं वर्नी कि हम पस्तुकी धास्तधिकताको जाने 
अथवा ब्रह्मकी सत्तापर विचार कर। इन्द्रियौकी रचनाका 
प्रधान उद्देश्य यदद ज्ञान पड़ता है कि दम जीवनयात्रा करते 
हुए निरन्तर उन्नति फरते चले और आत्मोज्नतिके लिए इस 
शर्रीरके होते हुए प्रयत्ञ फरते रहे । 

शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्ध, तथा दृधाघ--छद्दों विपयाँ- 
का भआविर्भाव किस प्रकार द्ोता है ! इस शरीरके भीतर 
बैठे हुए चेतन श्रथवा भ्रहन्ताकी सत्ताकी दी यह महिमा है। 
या यो कद्दिये कि मैं जो जाननेधाला और देखनेबाला हैं. इस 
शरीरक्षी क्षानेन्द्रियोंका अधिष्ठाता हैँ और उनके सारे श्रजु- 
भवोका चैशानिक रीतिसे सम्रह करके ज़ाननेवाला वा शाता 
है| मेरे होनेमे अथवा मेरी सत्तामे मुझे सन्देद् नहीं दो सकता, 
परन्तु शब्द, स्पशे, रूप, रस, गत्ध और भार न॒तो मेरे शुण 
हैं और न इनको स्थिति मेरे भीतर है। यदि इन विपयोकी 
सत्ता केचल भेरे नाड़ीजालमें होती तो विषयके अरद्भुमघोमे 
निरन्तर समानता और एकता दिखाई पडती और जो कुछ 
में करपना फर लेता उसोके श्रदुसार अनुभव भी सम्भव 
दोता, जैसे यदि में सामनेफी दीवारफो कहपना कर लेता कि 
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घोड़ा है भौ८ घोड़ा ही दौख़ने लगता, तो यह बात भानी ज्ञा 
सकती थी कि हमारे अनुभूत विषय हमारी ज्ञाननाडियाँके 
ही आधित हैं। किसी वाह्यतत्तासे उनका सम्पन्ध नहीं है 
'परन्तु तथ्य ऐसा नहीं है। दम कत्पनामात्रसे अपने सामने 
की दोधारकी घोष्टा नहीं कर सकते | इसलिए यद्द आवश्यक 
है कि इन छु विषयोक्ता अद्ुमव जो हमें होता है उससे भर 
बाहमजगतसे अनिवाय्ये सम्बन्ध हो । सारांश यह कि सत्ता 
मेरी मी है और वाह्ममगतठकी सी । न तो यद कहा जा सकता 
है कि में नहीं हूँ और न यह कहना सम्पव है कि चाह्मत्रस्तु 
नहीं है। परन्तु वाह्यवस्तु कैसी है, उलकी रचना किस प्रकार 
है, उसकी वास्तविक सत्ताके विषयमे दम क्विनना जानते है. 
यह विचार केवल दोने न होनेसे सस्थन्ध नदी रखता | श्रपने 
समस्त वाह्म ऐन्द्रयिक भचु भवोसे दम इतता दी जानते है. कि 
हमारे सत्ता और पाह्मजगत्‌क्की सत्ता इन दोनोंके परस्पर 
और अन्योन्य प्रभावसे ज्ञो तथ्य उत्पन्न होता है उसीफा नाम 
विषय है और छुद्दो विषय मेरे ओर वाह्मवस्तु दोनोंक्े दोनेके 
गवाह हैं. । 
चाह्मवस्तुके ऐसे गुण जो नित्य और स्थायी हैं और जिन- 
से दमारी इन्द्रियोंसे काई सम्पन्ध नहीं श्रथवा जो गुण द्रष्म 
चा ह्लाताकी इन्द्रियोंक्रे अधीन नहीं हैं उन गुर्णाका प्रत्यक्ष 
शबुभव शाता पा द्रष्टाके लिए असम्भव है । यह बात 
स्पष्ट दी. है । 
वाह्मवस्तुकी सत्ताक्षे विषयमें हम अन्तःकरणौक्ने द्वारा 
कुछ अ्रश्युमावमात्र कर सकते है भौर यद्यपि हमारे प्रत्तः- 
, करण भी शरीर्याधामात्रके लिए उद्दिष्ट हैं तथापि यद हमारे 
- बे पैने औजञार है। इनसे इम प्रत्यक्ष,शोनका काम तो नहीं 
। 
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से सकते, परन्तु अल्मानमें हम यन्‍्द नहीं हैं और बात भौ 
यही है कि जद्ां प्रध्यक्षाइुभवके पैर लंगड़े दो जाते ६ भरत" 
भानकी वैसायी काम हे ही जाती है। याहबस्तुके विषयमे 
अयतक मो कुछ घलुमान हुआ है वैश्ञानिकोफे पत्ते नेति ही 
कहना पडता है। विश्ञामका एफ पक्च फद्दता है कि वस्तु 
भात्रा आफाशतत्थके बडे बेगसे स्फुर्ण करनेसे झ्राविभत 
होती है भर्थाव्‌ श्राफाशफा विकार है। दूसरा पक्ष कपता है कि 
विश्वक्षी घास्तविक सत्ता ऐसे ठोल बध्तुकी है. जो सीसेसे 
चार भरय शुना श्रधिकर धनी है। इश्त घनत्वफे भोवर 
भ्रत्यन्त यूदम पोत है जिन्हें हम परमाणु काते है शोर यह 
कल्पतातीत घन पदार्थ ऐसी तरल दशार्म है कि नरतताके 
कारण ही ४न पोलोका स्फूरएण निरतर द्ोोता रइता ई । 
तीसरा पक्ष यद्द कहता है फि यह विश्व शक्तिका 'श्रपार 
सागर हैँ, जिसमे शक्ति ही श्पने गुर्णोसे घिघिध पेमोफे 
स्फूरण और गतिक्ी दशाएँ था भंचर बनाती है। यदद 
भेंवर दी सूच्मसे सूदम परमाणु है। इन परमाणुओफी उत्तरो- 
त्तर स्थूलता और घनत्वसे एमे इस पिश्वफा प्रुभय होता 
है। गीताके भरदुसार प्रकृति श्राठ तरदकी है अर्थाद्‌ पांच 
मद्दातत्व, मत, बुद्धि और अहंकार | तात्पर्य यद्व है कि मन, 
बुद्धि, भ्कारतक चस्तु हैं, अपने झापेसे भिन्न है था 
झतात्म हैं। यदि परमाणुओसे दी सबकी रचना मानी जाये 
तो आकाशके उपरान्त मन, बुद्धि और अरहंकारके,परमाणुभो- 
की फलपना भी फी जा सकती है । श्थवा यदि प्रोफेसर 
असवने रेनएडका यद्द सिद्धान्त मान लिया जाय कि जो कुछ 
हमें चस्घु सा प्रतीत होता है चह फेवल प्रकृतिके भीतर पोल 
है तो उसके साथ साथ प्रत, घुद्धि, अद्ंकारकों भी प्रकृतिकी 


बस्तुकी सत्ता पृ१्‌ 
चास्तंचिक सत्ताफे भीतर पोल मान लेनेम 'कोई द्ानि नहीं 
दिलाई पड़ती | जिस तरद इस पोलचाले सिद्धाल्तले ग़ुरुत्वा: 
करण, परकाशका वेग आदि प्रायः सभी प्राकृतिक तथ्थोफी 
पूरी पूरी व्याख्या द्वो जाती है, उसी तरद्द मन, बुद्धि, भ्रहं- 
कारके सम्बन्ध जितनी कल्पनाएँ की जाती है सबकी 
व्याझया इस पोलवाले सिद्धान्तसे हो सकती है। पिशानने 
शबतक, जितनी वस्तुएँ भारवती हैं. उन्होंको वस्तु माना है 
श्र अवतक आकाश चा उसके सूचम तत्वोफो बस्तु माननेमे 
अनेक वैशानिकोकों श्रापत्ति है। पर केघल गुरुत्वाकर्षण था 
भारको ही वस्तुकी कश्ौटी बनाना हमारी रायमें युक्तिसंगत 
नहीं है। गुरुत्वाकर्षण स्थूल धस्तुका शुण है, सूदम पस्तुका 
नहीं | अथवा यों भी कद्द सकते हैं कि स्थूल्न पस्तुञमे जो 
स्थिति शुरुत्वाकांणकी है सूद्म घस्तुओोमें चद्दी स्थिति 
आकर्षण और अपकेप्णकी है। इसी दऐ्सि हमने श्राकाश, 
मन, घुद्धि और अहंकारको भी पस्तु शब्दके अन्तर्गत रखा 
है। पंच मद्दातत्वोफे साथ मन, चुद्धि, अहंफारकी भी ग्रिनती 
करके गीताने भी इन तीनोंकों अनात््म दी माना दै। इस 
तर सूफी लोग जिसे नफूस नातिका कद्दते हैं और जिसे 
कवीरपन्‍थी और नॉनकपन्‍थी बोलता पुरुष, कहते हैं. वह 
वेटान्तकी जागृत शव॒स्थाफा वेतच विश्व हुआ। इसी प्रकार 
खप्नावस्थामें भी मन, घुद्धि, चित्त, श्रहंकार चारों झ्न्तः- 
करणौकी किया वरावर होती रद्दती है। सपनेका देखनेघाला 
तेजस भपनेकों सपनेके दृश्यले अलग झोर देखनेवाला ही 
मानता है। परन्तु सपनेमे यदि यह शान हो ज्ञाय कि यह 
खप्नद्वी श्रवस्था है और में जो इपप्तका देखनेचाता हूं जाशृत 
अवस्थाका भी चेतन हूँ तो पस्तुतः ' स्पप्तावस्था नष्ट हो 
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जाती है और द्रष्टा यदि सपनेकफो देखता भी रद्दा तो वह 
सपना उसके लिए वायरओपकी तसचीरोसे ज्यादा दैसियत 
नहीं रखता । सुपुप्ति श्रवस्थामें सुखका अद्ठुमव करनेवाला 
प्राष् प्रवश्य विधमान है, फ्यौकि गद्दरी नोंद के बाद उठनेपर 
मलुष्यकी जागृत अ्रवस्थाका चेतन उस सुखानुभवक्नों उसी 
तरह अपना किया हुआ स्वीकार करता है जिस तरह घह 
सपनेके सुस्त दुःखक्ो स्वीकार किया करता दै। परन्तु 
सुघुप्तिकोी अ्रवस्थाम बैसी सचेत दशा नहीं दोती जैसी जाग्रत 
और स्पप्ममे दांती है जाप्रतम मनुष्य श्रधिक सचेत द्वोता 
है, स्वप्तम कम, सुषुप्तिम अत्यन्त कम और यदि गणितफे 
उत्तरोत्तर घटनेघाले नियमके अनुकूल विचार किया जाय तो 
यह मानना पड़ेगा कि तुरीयावरुथा था निविक्ररप समाधिसे 
चेतनका कोई सरोकार ही नहीं है। ध्रथवा यों समभाना 
चाहिए कि हमारी सत्ता ऐसी अवस्थामे भो नए्ट नद्दों द्ोती 
जिस प्रमस्थामें चेतनका सर्वथा अभाष रहता है । सायंश 
यह कि चेतना भी स्वयं आत्मा नहीं है, चरन, आत्मा और 
अवात्माके संसर्गले उछ्ूत एक गुण है जो विशेष 
विशेष अ्रवस्थाओंमं विशेष झूप और परिणाममे प्रकट 
होता है। 

हमने पहले दिखाया है कि दहमारे घाइरी और भीतरी 
इन्द्रियोंकी श्र परिच्छिन्त है और उनकी गवाही परम सत्य, 
नित्य और सर्पथा पिश्वासयोग्य नहीं है। मन छुटी इच्द्रिय 
है, जिसका कर्तत्य भार दवाव वा श्राकर्षण और शपक्तेपण 
आादिका अनुभव करना है। यहाँतक इसकी गणना पाह्य 
इन्द्रियोमे दो सकतो है। परन्तु स्वप्तावस्थामं जब धाह्म करण 
शिथिल द्वोते हैँ यह इन्द्रिय बड़े जोरोंसे काम फरती रद्दती 
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हैं श्र फभी कमी इतनी प्रवल हो जाती हैं. कि मलुष्य सोते 
सोते डठ भागमा है और स्थप्ावस्थाम भी कर्मेन्द्रियोंसे काम 
देने लग जाता है । इसे निद्राभ्रमण या स्वप्नचार रोग कहते 
हैं। इस प्रकारके रोगी पाश्चात्य देशोर्म बहुतायतसे मिलते 
हैं। परन्तु स्वप्तम उठ बैठता रोना, जिज्नाना और फिर सो 
जाना यह तो साथारण अछुभवकी बात॑ है । जिस तरह 
फानके शआँखके, त्वचा आदिके रोग हैँ उसी तरह यह मनके 
रोग हैं। सारांश यह कि मन वाह्मकरण भी है और श्रन्त 
करण भी है। जैसे त्वचाके लिए सारे अंगर्में फेले हुए नाड़ी 
जाल हैं चैसेही मनके लिए भी सारे शरीरमें नाड़ीजाल फैज़े 
हुए हैं। परन्तु मनकी गणना अ्रन्त/्करणोमे इसलिए होती 
है कि इस वाह्यकरणका व्यापार स्वप्लावस्थामं भी विंना 
किसी रुकावटफे होता रद्दता है। बुद्धिका व्यापार इष्ानिएमे 
प्ावएयक निश्चय अथवा इन्दोंमे विवेचन करना है और 
अहंकारका व्यापार द्ष्टा वा शाताफी हैसियतसे अपनी 
सचाका मानना है| में हूँ ओर में करता हें इल बातकी निष्ठा 
अहन्ताका व्यापार है। जिस तरह और श्ञानेन्द्रियोंकी कच्चाई 
इम दिखा चुके है उसी तरह बुद्धि और अ्रहंकारके व्यापार 
भी कब्चाए अथवा देश, काल्न और पस्तुके विचारसे तारतस्य- 
का दोना स्पष्ट दी है। अए्था प्रकृत्तिकी कत्पनामें तो पाँच 
तत्वॉँके साथ मन चुद्धि भौर अहंकारकफो गिनाया है परन्तु 
हँम इन्द्रियोके नाते उन्हीं पॉचों तत्वोसेः;सम्बन्ध रखनेवाली 
पाँचों इन्द्रियोंके साथ मन, बुद्धि ,और अद्ंकारकों मिनते 
आये हैँ। वात यह है कि मनुष्यके शरीरमे इन बाहरी प्रकृतियों 
या तत्वौफे प्रतिनिधि हमारी यह शो ज्षानेरिद्रयां हैं अर्थात्‌ 
कान, त्वचा, आँख, जिहा और घाण तथा मन, बुद्धि और 
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झहईकार--इनके यह शराठ विषय हुए--शब्द, स्पशे, छप, रस, 
गन्ध, मनन, पिवेचना श्रोर अरहंकरण । है 

ऊपर जिन आठों विषयोतक हम विचार फर श्ये हैं, 
उन सवाई एक गुण समान रुपसे पाया जाता है, यद्यपि 
उसकी मात्षामे तारतम्य भो देखा जाता है । सुमनेमें, छुनेमे, 
देखनेमे, चसनेमे,सूंघनेमे तथा मनन, विधेचन और अहंकरस- 
में भी वराबर एक दूसरेसे सम्पन्धकों समझकर याद रखना 
जारी रहता है। हमारे पास ;श्रनुमधोकों इकट्ठा करफे रख 
छोड़नेफा खज़ाना है और पद खजाना ऐसा है कि उससे 
शानकी सम्पत्ति सारे शररीरदेशमें बढ़ती रहती है और 
बहुतेरी स्थभाषमे भी परिणत दो जाती है । इस भ्रद्भुत और 
समान भांवसे व्यापक गुणको इम चेतना फट सकते हैं जो 
फिर भी आत्म भौर अनात्मके ससर्ग का फन्न ही जान पड़ती 
है, फयोक्ति अवात्मका संसर्ग जहां सर्वथा नहीं दैवद्दां चेतनाओ 
भी दर्शन नहीं होते । 

इमने अघतक आठ छानेन्द्रियों और उनके शआंठ विपयो- 
पर और साथ द्वी वाह्मवस्तु तथा उसके अन्ुुभवोपर विचार 
करके यह दिजल्ाया है कि वस्तुक्की सत्तामे यद्यपि लेशमात्र 
रन्देद् हीं है, तथापि अपनी इच्द्रियोंकी।गवाद्दीसे जो ऊुर्व 
विविध वाम और रूप हमने निश्चित किये हैं. घह अनित्य 
भर मिथ्या है भौर उनकी घास्तविक सत्ता नहीं है। अघ रही 
यह बात कि जब चस्तुक्षी सत्तामें तनिक भो सन्देद नहीँ है श्रोर 
अपनी अथवा भात्मसत्ताम भी कोई शुभ्द्दा नहीं है तो क्या 
आत्म और अनात्म यह दो अल्यग अल्नग स्ताएं हैं, अथवा दो- 
से भी अधिक सत्ताएँ हैं या एकद्दी सत्ता है, परन्तु दो मालूम 
होती है ! इस बातपर इम्र भागे चलकर विचार करंगे 


पांचवां प्रकरण 
आत्म और अनात्म 


जाननेकी किया समस्त इखियोंमे व्यापक है+-अनात्म एक है वा अनेक - 
एफवा और भेदके सम्रोकरण “--आत्मा एक ही है वा अनेक /--आत्मा और 
अताह्की अछ्य अछग सत्ता है वादोंनों एक ही है /--अवस्पाणेदर्स चेतनमें 
भेद--विज्ञात और आवैशात कम्मे--लीव और देह दोनोंहोका नियामक 
अनागात्ा है-- वेतन और आत्ाका भेद--एमुद्र और तरगफी उपभा सयुत्तिक 
है--मह्कि उपग्रा नहीं वास्तविक तम्य ऐ--अमिन्न-निर्मित्तोपादानकारण | 


' छुस्तुकी सत्तापरविचार करते हुए हम दृश्य और द्रृष्टाकी 
परिभाषा समझा छुफे है। यह भी दसने दिखाया है 
कि सामान्य रीतिसे जिसे दम चेतना कह्दते है घद्द समस्त 
इन्द्रियोम व्यापक है। यद्यपि बहुतसे लोग उसे साधारणतः 
ब्ात्मा ही समझते है, तथापि हमने यद भी दिखाया है कि 
चेतना फेबल अपने आपेफा रूप नहीं है, दल्कि वाह्मवस्तु 
झत्मखत्ता दोनौफे संसर्गंका फल है। बल्कि यों कददना भी 
ठीक होगा कि ज्ञाननेकी क्रिया जो समस्त शॉनेन्द्रियोंमे मणि- 
भालाके भीतर पिशोये हुए सूतकी तरदद फैली हुई है इसी 
चेतताका आविर्भाव है और यह चेतना यद्यपि वाह्मबस्तुले 
सम्बन्ध रखती है तथापि इसे यदि हम रुथतः जीघ अ्रथवा 
आत्माफा अंश कह तो अछुचित न दोगा । किसी किसी पत्चके 
चैदान्तियोंने जीवको आत्माका अंश कद्दा भी है। जिस तरह 
अड्रेके मीतरवाज्ञा आकाश घटाकाश और मठके मीतरवाला 
आकाश भठाकाश फदलाता ऐ--यथपि आकाश झाकाएमे कोई 
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भेद नहीं है, भ्राकाश पस्तुतः पक्र सर्वत्र श्रौतप्रोन भाषसे 
व्यापक पदार्थ है उसी तरद श्राव्माकी सत्ता एफ दी हैं, 
परन्तु अनेक शरीरोम इन्द्रियोदेद्वारा परिष्छिन्ष होनेके कारण 
श्रम अलग जीव माना जाता है और श्रनुभव भी श्रक्षग 
अलग दी दोता है। यदि दम इस व्यास्याको मान ले तो यो 
कद सकते है कि जीव वा चेतनाकी सत्ता यद्यपि आ्रात्माकी 
सत्तारों सर्बथा भिन्न नहीं है तथापि बाह्यवस्नुकी सप्ताके 
संलरगले सचिकार है। वा यो भी दम क्ठ सकते है कि जैसे 
यद्द शरीर भिन्न भिन्न तस्वौसे बना एश्ा है उसो तरद्ट जीव 
भी भ्रात्म और अनात्म इन दो तस्वौकी सम्मिलित दशा! है। 
यहाँतक दम प्रात्मऔर अनात्म, द्रष्टा और दृश्य एन दोनौफो 
अलग अलग मानते भ्ाये है, इसीलिए जीवकी परिभ्रष्पा भी 
हमने इसी भन्तव्यके अनुसार की है । परन्तु श्रव दम इस 
प्रक्षपर विचार करेंगे क्रि--(१) जिसे दम अनात्म कहते दें 
पद एक ही सत्ता है श्रथपा सिन् भिन्न कई सत्ताएँ है, (२) 
आत्माकी एक दी सत्ता है अथवा अनेक, (३) आत्म और 
अमात्मकी अ्र्मग अत्नग सत्ता है भ्रथवा एक है | 


जिप्ते हम अनात्म फश्तेहैं वह एफ ही सत्ता है अथवा मिन्न मिन्न कई सत्ताएँ हैं ” 


चस्तुकी सत्तापर विचार करते हुए दम यद्द दिखा आये हैं 
कि हमारी इन्द्रियोंकी गधाद्दी वस्तुक्े विषयमें परिच्छिन् है। 
जो कुछ दम जानते हैं वद वस्तुफे शुण हैं और इन गुर्यौफा 
आाविर्भाव हमारी आात्मसत्ताके ससर्गसे श्रथवा क्रियाप्रक्रियासे 
होता है। कमलके फ़ूलमे उसका रंग, कोमलता और उसकी 
पंजडियोका श्राकार आदि कमलके गुण हुए। यदि घस्त 
सत्ताको दम मे भागे और 'कमलके समस्त गशुर्णोकों के तो' 


आत्म और अनात्म पूछ 


कमलका समुण रुप हमारे लिए मे +पे हुआ। कमछसे सिन् 
यदि दम खड़िया मिट्टी ले ले तो खड़िया मिद्ठीके शुय दम 
कमलसे भिन्न पाएँगे। परन्तु चस्तुकी सता एक ही मानते 
हुए यदि हम वस्तुकों फिर पे कई और खड़ियाके मिश्न श॒र्णो- 
के समूहको ते तो खड़ियाका सशुण रूप दमारे लिए सें+पें 
हुआ | इसी रीतिसे गंधकके भिन्न श॒र्णोके लिये गे मान ले तो 
गंधकका सशुण रूप +प छुआ। इत तीनो उदाहरण अर्धांत्‌ 
क+प « कमल, ते + पे 5>खड्िया मिद्ठी, गे + वें > मंघक इन 
समीकरण हमने धस्तुकी वास्तविक सत्ताको एक ही माता 
है, क्योंक्ति समस्त मुणोले परे, गुणातीत और परम सत्ता 
एक ही हो सकती है । हम दो पदाथोम भेद कैसे करते हैं भौर 
उन्हें कैसे पहचानते है? उनके शुर्णोकत भेदले। शब्दमे, स्पर्श, 
झुपमें, रसमें, गन्धम, भारम हम भेद देखकर ही पदार्थ पदार्थमे 
भिन्न सिन्ष गुणसमृदोंकी फरपना करते है और अन्तर समभते 
हैं। यद सब गुण इन्द्रिणेके विष्य है। इन्द्रियके बिषय झातम 
और अनात्मके संसर्गले, उन दोनोकी पारस्परिक क्रियाप्रक्ति- 
यासे, प्रकट होते हैं और गुणोमे भेद दहोनेका कारण इस 
प्रक्रियामें वा संसर्गम न्‍्यूनाधिक्य और तारतम्य ही है। यदि 
दम थोडी देशके लिए यह भी मान ले कि भिन्न भिन्न वस्तु- 
शफी उत्ता मिन्न भिन्न है तो इमको अफलातूत्तकी तरह 
मावतना पड़ेगा कि घास्तविक सत्ता भी अनेक प्रकारकी है। 
अच्छा, शव यद्द सोचना चाहिये फि दम दो बस्तुओंमे भेद 
कैसे सममते हैं? गुणणोके भेद्से । यदि हम भिन्न भिन्न गुणा 
तीत सत्ताएँ माने तो हमको भिक्ष मिन्न सक्ताओंमें अन्तर 
समभनेके लिए सिन्न मुर्णोका आरोपण करना दोगा। परन्तु 
यहं कैसे हो सकता है, क्योकि सत्ताओको गुणातीत श्र्थात्‌ 


पूषद घश्ठानिक थद्दैनवाद 


गुर्णोले परे तो हम पदले ही मान छुके है और गरुणोका 
भाव और श्रभाव एक ही देश और कालमें होना असम्भव 
कहपना है। यद्दी बात है कि हम वस्तुसत्ताको एक ही 
शुणातीत पदार्थ माने बिना नहीं रह सकते। श्र्थात्‌ यदि 
ऊपरवाले समीकरण प्रत्येक दशामें हम चस्तुसत्ताफो 
मिन्न माने तो समीकरणौका रूप यह दोगा-- 

कप < फेंगल 

ख्र+१" - सडिया पिछली 

ग.व० « गन्‍्धक 


एन समीकरणोंमें ११” १” तीनो मिन्न भिन्न पस्तुसत्ताएँ 
हैं। पाठक देख सऊते हैं कि इन्हें मिन्त माननेके लिए हमको 
तीन मिन्न भिन्न चिहोंका प्रयोग करना पड़ा है। तात्पय यह 
फि इन तीनोपे परस्पर भेद समभनेफे लिए इमको भिन्न 
भिन्न चिह्दोकां अर्थात्‌ भिन्न मिन्‍न गुगोका आरोप फरना पड़ा 
है| अथवा पहले गुणातीत था शुणोसे परे मानकर अब फिर 
उन्हें सणुण बनाना पड़ा है। भर दोनों बात एक साथ दो 
नद्दीं सफ्ती इसलिए चस्तुकी भिन्न भिन्‍न सत्ताएँ मानना 
असंगत भौर भ्रयुक्त है। निष्कर्ष यद् कि जिसे हम अनात्म 
"कहते है वह एक ही सत्ता है, मिन्‍न भिन्‍न सत्ताएँ नहीं हैं । 
आत्माकी एक दी सत्ता है अथवा अनेक 
इम देखते हैँ कि संसारमें चल्नेफिस्नेधाले और स्थिर 
रहनेयाले, चर और अचर, दोनों प्रकारके अ्संख्य जीव है | 
यदि पक द्रष्टा है तो दूसरा शश्य है। दश्यकी फोटिमें जीव 
वा चेतन भी, ज्ञों श्रस्प शर्ररोमे है, सम्मिलित है। जीव 


आत्म और अनातत पृ 


जीवर्म और चेतन-चेतंनर्म: हम अन्तर देखते हैं। परन्तु इन 
मेदौक़ा कारण फ्या है! पट्टी गुण। शुणोके भेदसे ही हम 
पक्ष पराणीफ्षे चेतनसे दूसरे धाणीके चेतनमे अन्तर मानते है । 
चानर, झथी, कुत्ता चाएडाल और घाह्मण सबमें चेतलता 
है परन्तु भुणोके कारण इनमें परस्पर ऋन्तर है! यदि दम 
दसी तकले काम्र ले, जिसे हम ऊपर धस्तुसताकी एकता 
सिद्ध करनेम प्रयुक्त फर चुके है तो हम उसी प्रकार दिखा 
सफते है कि शात्मसत्ताएँ भिन्‍न नहीं है घरम सत्ता आत्मा- 
की एक ही है भौर भेदोंका कारण केवल गुण ही हैं, जो 
आत्म भर अनात्मके संसर्गमे न्यूनाधिकय था तारतम्यसे 
घटित होते हैं। ऊपर जो रीति हम द्रसा छुके हैँ उसके 
हुद्दगाने की आवश्यकता नहीं हैं। 


आत्म और भ्रनात्मढ़ी अल्ग अछूग उत्ता है अथवा एक है ? 


हम अबतक जिस प्रकार अपना चिचार प्रकट करते 
आये हैं उसमें आत्म और अनात्मफी सत्ताएँ अत्ग अलग 
न'मानते तो तके वा युक्तिको व्यक्त करता असस्भव 
हो जाता । अब हमे यहाँ यह विचार करना है फि आत्म 
और अनात्म क्या पस्तुतः दो मिन्‍त विन्‍न सत्ताएँ हैं ! इरू 
अश्षका घिचार करनेमें यह न भूलना चाहिये कि दम रृश्यको 
यरावर झनात्म फदते आये हैं. भर प्रष्णके नाते शुर्णोके द्वारा 
वस्तुआमे भेद देखते दिखाते आये हैं। जब गुणोका छाता द्ृष्टा 
है तथ स्वयं द्रष्टा द्रष्टामे भेद जानना अथया शुणणोफे समूहके 
कारण अन्तर देखना किसी अन्य द्रष्माका व्यापार होगा। 
परन्तु यदि इ॒म इने द्ृश्ठआ्ञाफों उस अन्य दरष्टाकी दष्टिसे दृश्य 
मान हे तो उस झन्य द्रह्ठाफी सत्तापर विचार करनेके लिए- 


६० पैहानिक अद्वेवधाद 


भी भ्रन्यान्य द्रष्ठाओकी श्रावश्यकता होगी और यह विचार- 
शहूला अनन्त श्र श्रसमाप्य हो ज्ञायगी | इनलिए दम 
हष्टा और दश्यके सम्बन्धर्म विचार करते हुए और किसी 
युक्तिका आभ्रय लेना पड़ेगा। 
जाप्रन जगतम हम द्रष्टा है श्रौर जगत दृश्य है । हम अपने द्रष्टा- 
पन्रको भी मानने है और जगतऊा दृष्य होना भी मानते हैं. गम्भीर 
विचार करनेसे ज्ञान पडता है कि दोनोफा मानने वा जाननेवाला 
सम्भव है कि हमारी अहन्तासे भी अधिक कोई गीतरी सत्ताहो। 
दम सपनमे देसते है कि हमारा शरीर अद्भुत श्रकारकआा 
दो गया है श्रौर हमारे सामने हिमालय पहाड़की बडी ऊँची 
चोटी आकाशकों चूम रही है। सपनेमें यही चिश्वास होता 
है कि यह पहाड़ अनादि कालसे खडा है भ्रौर में भी, जो 
इसका द्रष्टा हूँ, भ्रनादि कालसे हूँ। द्रष्ठा और दृश्य दोनों दी 
सपनेमें सतत वत्तेमान जान पड़ते ह | सपनेके जगत्‌का स्रष्ट 
और सपनेके द्ृ्ठाका भी स्रष्टा कोई ऐ/ग श्रमोचर और कहप- 
नातीत सद्‌ है, ज्ञो न केचल स्थ्रप्नावस्थाकों उत्पन्न फरता है, 
चल्कि जरुपुत्ति अवस्थाके सुखका भी उत्पन्न फरनेवाला है और 
जो फेवत जाग्रतके चेतन था ठष्टाफा तथा ज्ञागनके दृश्यका 
आधार दी नही है, बरन्‌ तुगीयावस्था घा निर्विकहप समाधिकी 
देशामें जब कि चेतना वा श्रदन्ताका भ्रभाव दो जाता है, तब भी 
शरीरके समस्त श्रविज्ञात कर्मोका नियमन करता रहता है । 
शरीरमें रहनेवाला घादे कुछ घंर्ोक्षे लिए गाढ़ी नींदर्मे 
सोकर अपनो सभी इन्द्रियोऊे ब्यापार बंद रखे, परन्तु शरी- 
रक्के भीतर श्रनेक काम ऐसे हैं, जिन्हें फभी बन्द नहीं 
कर सकता | शाउत्वकी इष्टिसे हमारे फर्म दो प्रकारके होते 
हैं। शात कम भौर अविशात कममे | शात कमे घद सब काम 


झात्म और झनात्म ह्‌ 


हैं, जिन्हें हम अपने संऋग्पसे करते हैं। इन्द्रियोंके' जितने 
व्यापार हैं सब शांत कमीकी फोटिमे आते हैं। अविशात कमी 
शरोरत्री भोतरक्े वह व्यापार हैं जो निरन्तर बिता इमारी 
छेडंडाड़के होते रइते हैं, चादे दम 3 जानें वा न जवें 
हम निरन्तर साँस लेते रहते हैं। हमारा हृतिणड सदा एक 
नियमित परिमाणमे खून उछालता रहता है, पस्पका काम 
बराबर होता रहता है। शरीरके मांसतंतु धनते बिगड़ते 
रहते हैं । जठराग्नि और आमाशय और पक्काशयके ररू 
पाचनक्रियामें निरन्तर लगे रहते हैं। पृक्क या शुर्दा अपना 
काम करता रद्दता है। शरीरके रोमकूप स्थेद्न जागी रखते 
हैं। सारे शरीरमे फैली हुई धमनियों श्रौर शिराश्रोमें रक्त 
निरन्तर बद्दता रहता है और इसी रक्तत्नातमें श्रलज्य असंख्य 
सुदम प्राणी देवासुर संग्राम करते रद्दते हैं। इतने इतने 
विधिध व्यापार और ऐसे बड़े बड़े मारके इसी देहमें 
सर हांते है, पर इस ज्ञाग्रत जगतके ठरष्टाक्षो बिहकुल पता 
नहीं होता | यही सब श्रविज्ञात कर्म हैँ और कर्म अकारण 
नहीं हो सकते । ज्ञात फर्माके लिए जाप्मत ज्मत्तका चेतन 
था द्रष्टा जिम्मेदारी ख़ेनेफ्रे लिए तैयार हैं। इन का्मोकों फरे 
था न फरे या जैसे चाहे बेसे करे, उसको सोलह झाना 
अखतियार है. पर अधिशात फम्मोंके लिए चाहे वह कर्ता 
बनना स्वीकार भी फर के और फहे कि में साँस छेता हूँ में 
रकका प्रवाह फरा रहा हूँ, में खाना पचाता हूँ इत्यादि 
तो भी वह पूरा पूरा जिम्मेदार इसक्रिए नहीं हो लफता कि 
यह सब काम उसके बूतेके बाहर हैं। बह इन्हे अपनी इच्छा- 
अुकूल न तो अनिश्चित कालतक बन्द कर सकता है और न 
किसी उके हुए फरामफो अपनी' इच्छासे जारी कर सफता 
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है'। और जब इस शरीरके यंत्र ऐसा विकार उत्पन्न हो 
जाता है कि शरीरका रहना दी असम्भष हो जाता है तो 
इस्र जाग्रत जगतका द्रष्टा चेतन इस शरीरम रहनेकी इच्छा 
दोते हुए भी वल्ात्‌ निकाल दिया जाता है। सारांश यद्द कि 
द्रण भी किसीकी सृष्टि है श्रौर दृश्यके ऊपर उसका अधि- 
कार परिमित है। यधपि शरीर उसका दृश्य है तथापि इस 
शरीरका भी नियन्ता कोई और है और धह् “शोर” यह 
दर नहीं है । 

हम श्न्यथ् कद आये हैं कि ज्ञाग्रत भौर खप्तावस्थामे 
दृश्य भौर द्रष्टा दोनोंके दोनों किसी अ्न्यतम भीतरी ज्पेकी 
सृष्टि हैं। सप्तम भी हम जय देखते हैं कि कोई दमारी 
गरदन मारता है, हमारा धन छीन ले जाता दै, दें कष्ट देता 
दै, या जिस वस्तुकी दम पच्छा फरते हैं चद दमले दूर दरती 


5 ब+लननन- 





क मारतके एक प्रसिद्ध योगिरान अगम्य गुर यौगका एफ 
अदभुत चमत्कार दिखाया करते थे। सबत्‌ १९५५ में विदायतफे 
प्रौ० मोक्षमूलरके सामने उन्होंने आधे मिनिट्तक्न अपने हृंदयकी 
गतिको रोक रखा था | यह समी जानते हैं कि एक ऐेकडके छिए 
भी घुकघुक़ी बन्द हो जानेसे शरोरड़ा पंवंध छूट जाता है, परत 
अगम्य गुर यह तमाशा अक्सर दिखाया करते थे। लेखकने स्वय 
देखा है दि एक मनुष्य अपने कान उसी तग्ह दिला छिया फरता 
या नेते पश्चु हिछाते हैं। उपने क्षम्यात्ष किया था । इन चातोंे 
प्रकट होता है कि अभ्यास अविशात कर्मोपर किचित्‌ अधिकार पाना 
समव है और अंपनी सुषृुप्त शक्तियोंड़ों भी लागत कर सफ़ते हैं! 
जाविका अंध होना इन गाते प्रकट होता है। --के० 
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काती है, इद सभी अल्भुभयोग दषटाकी सायारी प्रत्यक्ष है और 
खप्तफी सश्टिका रचयिता द्रष्टासे भिन्न फोई एसरा मातम 
होता £। परन्तु ज्षय इम सपनेकी वात जागतेमे याद करते 
हैं या जब हम सपदेम ही जान जाते है कि सपना देख रहे हैं 
तो दमे-यही आन पड़ता है कि सपना भी हमारी कल्पनाका 
ही फल था और मन बुद्धि और श्रहकार दसारी भौतरी 
इन्द्रियाँ काम घःर रही थीं। एम चाहे इन बाततोंको कितने ही 
निश्चयसे जान जायें, यह दमारो शक्तिके बाहर है स्लि हम 
अपनी स्वप्नावस्याफो जब चाह नए फर दे और जब और्मे 
श्राये निर्म्माण कर ले । इससे रपष्ट दोता है कि इन्द्रियोंपर 
भी हमारा अधिकार पूरा पूरा नहीं ६ै। फिर भो इस शजात 
नियन्ताते जो इमारी इन्द्रियों भौर शरोरफे समस्त "रविज्ञात 
व्यापागैपर अपना अधिकार रखता है हमारा बड़ा घनिष्ठ 
सम्पन्ध ज्ञान पड़ता हैं। सब तरहके कार्मोमे उसका और 
एमारा साभा है। बल्कि यो कहना चाहिये कि विना उसके 
मे फैदता हम कोई कर्म करने अशक्त हैं, बल्कि हमारा दोना 
भी असम्भव दै। द्रष्टाझा आधार था मूल घद्दी एफ सत्ता है। 
इसमें तो सन्देद नहीं कि भिन्न भित्र शरौरोकी अहन्ता 

वा चेतना उसी तरह भिन्त हैं, जिस तरह छश्य जगतमें 
पस्तुएँ भिन्न मिन्न हैं। आजकल वैशानिक प्रयोगों और 
परीक्षाओंसे यह भी सिद्ध हुआ है कि मरनेके बाद माणी 
प्रेतावस्थाम रदता है और उसकी श्रहन्ता स्थूल शरीरके नष्ट 
ोनेपर भी बनी रदतो दे और उस अहन्ताके लिए कोई सूदम 
शरीर होना है जो मारी इन्द्रियोंसे अयोचर दै। ऐसी एशामे 
ग्रेतकों मरनेके पदत्तेफो पाते उसी तरद याद रहती है जैसे 
/ जोबित दशा भूतकाशकी घटनाएँ। अभीतक किसौ पैज्ञा- 
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“निक परीज्षासे यह्द प्रत्यक्ष नहों एप है कि यही प्रेत अह्न्ता 
किसी नये स्थूल् शरीरमे प्रवेश करती है, जिसे जम्मान्तर 
फह्ते हैं। श्रदृन्ता था चेतना द्वी स्वुतिका आधार है। कहीं 
कहीं पुँसा छुननेमें आया है कि भमद्लुष्यने अपने पूर्व जन्मकी 
घटना भी ठीक ठीक बतायी है। परसु ऐसे साक्षियोफी 
संज्या अत्यन्त थोड़ी है। या तो पुनजन्म इतने अधिक 
कालतक प्रेतावस्थाम रदनेके वाद द्वोता है कि स्सृति नद्दीं रह 
सफती भ्रथवा शररीरास्तर होनेसे जैसे सब नयी इंद्वियाँ मिलती 
है वैसे दी अरदन्‍ता भी नयी मिल जाती है। दोनों या 
सस्मव ओर संगत जान पड़ती है। यदि प्रेतावसुथाम यह 
श्रहन्ता एक स्थानसे दूसरे स्थानकों जाती है भौर दुःख सुख 
ह॒प, अमर्पफा अनुभव करती है तो किसी सूदम शरीरका द्वोवा 
अनिवाय्ये है। हमारे शास्रोंमे सुदम शरीर माना ही गया दै 
उसफे अ्रतिरिक्त छुठ दिनोतक रहनेघाला स्थूल शरीरका 
प्रतिकष लिगशरीर भी माना जाता है। सम्भव है फि स्थूलत 
श्री रुत्युके अनन्तर किसी अइन्ता था चेतनको लिये हुए 
फोई सूच्म शरीर घा कोप अपने चारो ओर नये स्थूल शरीरकी 
रचना करे भौर ऐसी दशामे अपने पहलेके स्थूल शर्रीरके श्रत्- 
भधोकों याद रखे। इस तरह पूर्वजन्मकी बातें याव द्ोना 
किसी भनुष्पमें सर्धधा असम्मय नहीं है। इमारे शाखोंमे 
अस्मान्तरक सिद्धान्तोम कारणशरीरको जन्मान्तरका कारण 
बतलाया है। यद्द फारणशरीर सुद्म शरीरसे भी अ्रधिक 
सूध्म और बीजरूप माना जाता है और कहते हैं कि इलमें 
ए जन्म जन्मासरोंकी चनन्त अनन्त घटनाओफका परिणामरुप 
झतुमध यीजरुपसे इफ़ट्रा रएना है, जो श्रगले जन्ममे खाभा- 
विक वा प्राह्ृतिक प्रवृत्ति और निवृच्िका रुप प्रदयण कर 
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लेता है। ऐसी दृशामें घटनाझोका याद न रहना विज्षकुल 
खाभाविक है। जो हो घटनाझका हान और उनका अनुभव 
चेतनका व्यापार है। 

कई पक्ष इस चेतनको ही झात्मा मानते हैं, परन्तु चेतन- 
की भिक्त भिन्न दशाएँ और सिश् शरीरोमे उसकी भिन्न मात्राएँ 
देखकर एम यह फहद्दे विना नहीं रद सकते कि चेतनको जैसा 
हम समझते जानते बूसते हैं वैसा ही उसका सस्यक्‌ रूप 
नहीं है | जिस प्रकार हमारे अनन्त जीवनमें हमारी सौ 
वर्षकी आयु अनन्त जगत्‌ वा इस भमद्दाविस्तीर्ण भवसागरमें 
एक विन्‍्हुके समान भी नहीं है, अथवा यो फहिये कि शुन्यके 
वरावर है, उसी तरह जिस चेतनफों हम जानते समसते है 
वह प्रनन्त चिदात्माका ऐसा छोटा श्रंश है, जिसे शल्यक्ती 
घरायरी भी नहीं मिल सकती । ऐसे अपरिमित छुटाईवाले 
अंशको अलग देखते हुए सम्पूर्ण फह देना सम्भव नहीं है। 
साथ दी यद्द भी न भूलना चाहिए कि हम किसी ऐसी सत्ता- 
फा विचार नहीं कर रहे हैं, जिसके डुकड़े हो सकते हो। हम 
शत्मसत्ताकों एक दिखा आये है, इसलिए यहाँ यद कह देना 
अय्ुक्त न होगा कि आत्मारुपी महालागरमें सिप्न भिन्न 
चेतनाएँ तरंगोफी दैसियत रखती है। 

यहाँतक हम जो विचार कर आये हैं, उससे वस्तुकी 
सत्ता और आत्माकी सत्ता इन्हीं दोनोंकी कल्पना थिर हुई 
है। पर्तु अभीतक हमने यह विचार नहीं किया हे कि 
वस्तुकी सत्ता और आत्माफी सत्ता एक दी है वा सिन्न | हम 
यह दिखा आये है कि गुणेका समूह चादे कितना ही सिक्ष 
हो और पस्तुएँ कैसी ही अलग अलग दीखती हों, पर सत्ता 
एक ही है भोर' अनन्त है। इसी प्रकार आत्माकी सत्ता भी 

ह। 
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अनन्त ही है। झात्म और भ्रनात्म दोनोफी सत्ताएँ शनादि, 
अनन्त, झपार, अखरड, श्रचिन्त्य, गुणातीत और कर्पनातीत 
है। यदि हम इन अ्रशातृख झौर निषेधवाचक शब्दोंको गुण 
मान से तो आत्म भौर अनात्मकी सत्ताएँ भिन्न नहीं रह जातों। 
शर्धात्‌ हमें ल्लाचार हो दोनोंकी एक ही मानना पड़ता है। 
जद आत्म और श्रनात्म दोनो एक ही, हैं, सत्‌ एक ही है, तब 
इस भेर्‌-भाव-सम्पन्न संसारकी शिति के से है ! चेवान्ती लोग 
इस गुथीको सलमानेके लिए यह युक्ति देते हैं कि जैसे समुद्र 
तरंगोके संघरंसे फेन वन जाता है, वैसे ही इस सचाके 
मद्दासमुद्रभ निरन्तर तरंगोफे उठनेसे फेन रुपी संसार चनताः 
विगड़ता रहता है। यह युक्ति बहुत ही सुन्दर है, फ्योकि अ्रव- 
तक विज्ञानका जितना अजुशीक्न हुआ है उससे यही सिद्ध 
होता है कि वस्तुतः यह समस्त विश्व वरंगोका ही फल है। 
वेदान्त तरंगोको दृश्टान्तके रुपमे पेश करता है, परन्तु विज्ञान 
कहता है कि यह कोर रष्टान्त नहीं है। चस्तुतः विश्व तरंग- 
भय है। विश्वरुपी पटके तत्तु तरंग ही हैं। हम जिन आठ 
विषयोको गिना आये है, वह भी पदार्थोमें तरंगौके उठनेसे 

हमारे नाड़ीजालपर उनका प्रभाव पड़नेसे आविभृत ' 
दोते हैँ। जय विश्वकी सत्तामें तरंगोंका इतना बड़ा द्विस्सा है 
तो समुद्र और तरंगकी युक्ति वहुत ही ठीक वैठी ही चाहे। 
वात यह दे कि सतत परिचर्तनशील विश्वका होना परमसत्ता- 
का खभाव है, उसकी प्रकृति है। यद्दी उसका होना है। विश्व 
कोई अत्वग सत्ता नहीं है, जिसके कारणपर विचार फरनेकी 
आवश्यफता हो । यह परमसत्ता खय कारण और खय॑ कार्य 
है। घेदान्तकी परिभाषामें इसे अ्रभिश्ननिमित्तोपादान-कारण 
कहते है। इसीलिए जब हम कार्ये-कारणका सम्बन्ध ढूँढ़ते 
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सगते हैं. तव अन्त ही नहीं मिलता । कार््य-कारणकी म्टंखला 
मालाका र या चक्राकार हो जाती है। छुः का अंक बनानेगे दो 
और तौनसे गुण करना पड़ता है, इसमें दो और तीनमें काय्ये- 
कारण सम्बन्ध नहीं है । तीनका अ्रधिकार अधिक और दो- 
का अर चिकार कम नहीं है। छःे अ्ंकर्म दो और तीन दोनो 
दोनों सभाव भावसे व्यक्त है, दुःकी सत्तासे भिक्न नहीं हैं, 
परन्ठु कल्पनाद्वारा ढुःके अंश फहे ज्ञाते हैं। ऐसी ही दशा 
आत्म और अनात्मकी है। परमात्मा या परमसचा एक ही 
है। पूर्ण है। आत्म और अवात्म दोनों गुणकोका उसमें समा- 
वेश है, परन्तु खतः पूर्णरूपसे वह गुणातीत श्रौर एक ही है। 





छठा प्रकरण 
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पूर्व प्रकरणका तिहावलोकन-आत्मगत दया बल्तुगत परीक्षा« 
विस्तृमिके परिमाण आर वास्तविक दिशाएँ-हमारा णगत्‌ ब्रादक्‌ ऐ- 
एक दिक्‌ जगत्‌की कल्पना-द्विदिकू जगत्‌की कल्पना-चतुर्दिकू जगतूकी 
कत्पना-काछ एक-दिक्‌ सच्ा है और घुम्पकत्त उतका गोचर रूप है-- 
देश द्विदिक्‌ उचा है और विदयुत्‌ उसका गोचर रूप प-वस्तु विदिक्‌ 
सत्ता हैं, घन द्रव वायत्य उसका गोचर रूप ह-घन द्रव वायब्य 
वा पृथ्वी जल बायु स्थूछ भूत हैं, वस्तुतः निदिक्‌ सत्ता धन, द्विदिफ्‌ 
द्रव एक दिक्‌ वायव्य है-काल देश ओर दस्तुका पारस्परिक सम्बन्ध 
और उनकी एकता-इसके अप्रत्यक्ष प्रभाण-ससार वा अनात्म इन्हीं 
तीनोंका समूह है-अनात्म सत्ता एक अखंड निराफार व्यापक अपरिच्छितत 
और अनामय है ओर आत्म-सत्तासे इन्हींकी एकतासे उसकी एकता ऐै | 


(पूछते प्रकरणोर्मे श्रात्म और अनात्मके सस्यन्धम विचार 
करते हुए साधारण तक॑से यह दिखाया गया है कि 

जिसे हम अनात्म कहते है, वद मित्र मिन्न सत्ताओका समूह 
नहीं है वरन्‌ एक ही सत्ता है, किन्तु हमारे बाह्य और अन्तः- 
करणुसे सम्पकेदसे सिन्न मिन्न रुपोर्मे दिखाई देता है था 
प्रतीत द्ोता है। द्रण और दृश्य दोनोंकी श्रोरसे विचार 
करनेसे तक वा परीक्षा दो तरहको होती है एफ आत्मगत्‌ 
और दूसरी पर्तुगत्‌, अ्रथवा भ्रधिक शुद्धरुपमें आध्यात्मिक 
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और आधिभौतिक । इन दो रीतियोमेंसे पूर्व प्रकरणमें हमने 
पहली रीतिका अज्ुसरण किया है । इस प्रकरणुम वस्तुगत 
परीक्षा ही हमारा अ्रभीए है। आत्मगत परीक्षाओंका श्राश्रय 
लेकर यह दिखानेकी चेष्टा की जा चुकी है कि आत्म और 
अनात्म रूपी एक ही सत्ताकी दो लहरोंके संधर्षले फेनकी 
उत्पत्ति जिस प्रकार होती है उसी प्रकार हमारी इन्द्रियोके 
विषय सी भिन्न सिन्न दीखते हैं। चस्तुगत वा आधिभौतिक 
परीक्षा विस्तृत और खतन्त्र विषय होनेके कारण अ्र्नग ही 
दी जाय तो पाठकोंको श्रधिक सुभीता होगा । 

देश और कालकी कल्पनामें यह दिखाया जा चुका है कि 
किसी चास्तविक सत्ताका हमारी इन्द्रियोके विशेष नाड़ीजाल- 
पर विशेष प्रभाव पड़ता है, इससे हमारी चेतनामें देश और 
कालकी कटपना उदय होती है। वस्तुकी सत्ताका पत्यक्ष 
प्रमाण हमारी इन्द्रियोद्वारा मिलता है। काल, देश और चस्तु 
इन्हीं तौनसे अनेक पाश्चात्य और प्राच्य दार्शनिक जगतकी 
खिति बताते हैं और अद्वेतवादी इन्हें एकही कहते हैं। परस्तु 
कोरी युक्ति और तकंके अतिरिक्त क्या फोई वैज्ञानिक तथ्य 
भी ऐसे हैं. जिनसे इनकी एकता प्रमाणित होती है, अथवा 
विज्ञानसे क्या ऐसे बस्तुगत वा आधिभौतिक प्रमाण भी 
मिलते हैं जो इनकी एकताके पत्तम हमारी युक्तियाँ वा तकौं- 
की पुष्टि करते हो? इस प्रश्षका उत्तर देनेका प्रयत्न इस 
प्रकरणमें फरंगे। 

देशकी कल्पनापर विचार करते हुए हम यह देख चुके हैं 
कि विस्तारके परिमाण ठौन ही है, यही बात गणितकी 
शास्त्रीय परिभाषामे यो कही जाती है कि देशमे क्रिली नियत , 
विन्हुपर ऐसी सम्ब  रेलाएँ तीनुले अधिक कदापि नहीं वन 
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सकती जो परस्पर समकोण यनातो हो। हमारे भठठु मयमें 
केवल तीन ऐ दिशाएं श्रतों है, इस यातका प्रमाण यही है। 
दुसरे श्दोंमे एम यो फद सकते हैं कि समल गोचर पदार्य- 
के तीन ही परिमाण दै-लम्पाई, चौड़ाई, मोटाई अथवा 
अधिक शुद्ध रौतिसे देय, प्र भीर बेध | मिस घरानलपर 
एम पड़े एँ उसके ऊपर हो वा समानान्तर चार था झाठ 
समकोण पनाती हुई ग्याश्रोफी दम चार या भा विशाएँ 
फहते है। पर यह जाठों परस्पर समकोणु नदीं है । पूरय 
पश्चिम जानेबाली एक रेसा श्रौर उत्तर दक्गिन जानेवाली 
दूसरी रेसा है। यह दोनों रेपाएं समकोण बनाती हुई एमारे 
पद्तलपर मिलती है। कोणोझो मिलातो हुई रेगाएं लें तो भो 
दो ही रेखाएं एमारे पद ततपर समकोण बनाती हुए मिलेंगी। 
निदान हमारे पद तलपर घगतलघित यदी दी दिशाएं हुई। 
इन्हें ही एम देय श्रोर प्रथ, लम्बा [और चौड़ाई फद सकते 
हैं। तीसर्य रेखाके सवानमें एृ्ं निश्चित विन्दुपर एम खब' खड़े 
हैं, जिसे हम नीच ऊपर अथवा वेध कह सकते हैं । यद रेला 
भी धरातलखित दोनों रेपार्शोसे समफोण बनाती है। यहद्दी 
वस्तुतः तीसरी दिशा है। साधारण रीतिसे पूर्वोक्त शाठ 
दिशाश्रोफे साथ इस ऊपर नीचेफी और दो दिशाएं मानकर 
हम देख विशाभ्रोफी फल्पना फरते ६। परन्तु गणि तकी सीति- 
से विस्तृतिके तीन ही परिमाण है और तौन ही दिशा हैं। 
एमारी इचब्द्रियोँ ऐेसी बनी हुई जान पड़ती हैं कि उन्हें 
इन्दीं तीनों दिशाओंफा श्रदुभव होता है। साधारणतया या 
भी कह सकते दूँ क्रि जिस पदार्थफी हमारो इर्द्रियाँ बनी हुई 
हैं वह भी त्रिदिकू वा त्रिपरिमाणी है, भथवा जिंस नाडीजाल- 
से हमारी विषिध इन्द्रियोफो अनुभव फरनेको शक्ति है यह 
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दब जिपरिमाणी पा त्रिदिस्मय है और हमारे लिए समस्त 
अनुभूत जगत्‌ इसीलिए भत्रिपरिमाणी वा त्िदिकूजान पड़ता 
है। वस्तुतः यह विश्व चादे एकदिकसे लेकर चतुर्दिक्‌ वा 
वहुदिक्‌ भी हो परन्तु हमको अनुभव फेवल जिदिडसय अगत्‌- 
का ही होता है। यह भी सर्बंधा असस्भव नहीं है कि दमारा 
शरीर भी चदुर्दिकू वा वहुदिक्‌ दो, परन्तु इमारे नाड़ीजालको 
था हमारी चेतनाकी खिति ऐसी हो कि हम इस जाप्रत जगत्‌- 
में विदिकसे अधिकका अदुमच न करते वा कर सकते हो । 
हमारे विदिकवाले अनुभवके अन्तर्गत एकदिक्‌ तथा द्विदिक्‌ 
भी है। अतः एक वा दो दिशाश्रोफों ही लेकर दम एकदिक 
चा ह्विदिक्‌ जयत॒का अनुमान कर सकते हैं। परन्तु चोथी 
दिशा हमारे अ्रदुुभवकी सौमासे अत्यन्त बाहर द्ोनेफे कारण 
हमारे अतुमानसे भी घादर है। तो भी यहाँ दम उसे घुद्धिग्राह्म 
कर देनेकी चेण्ठा फरगे | 

पक कमरेफे कोनेम यदि हम खड़े हो तो खमावतः हमको 
कोण रेखाओंम तोन दिशाएं अंकित दौखंगी। दो भीतौके 
'मिलनेफे प्यानमें कोनको रेखा जो नीचेसे ऊपर भरे हुई है, 
एक दिशा हुए । दूसरी और तीसरी दिशाएं बह दोनों कोश 
रेखाएं हुई जो अगल वगलकी भीतों और घधरातलफे मिलनेके 
खानमें वनी दीखती हैं। यद्दी तीव दिशाएँ किसी भी विन्दुपर 
हमें दौखेंगी और चाहे फैसा ही टेढ़ामेदा आड़ा तिर्ा मार्ये 
हम बनायें फिसी घिन्ठुको सिर फरके यही तीन दिशाएं हम 
पायंगे | इन्हीं तीन दिशाओ्रफे विविध तारतम्य और योगसे 
कमरेफे किसी पिन्दुपर घा किली शानपर हम पहुँच सकते 
हैं। यदि इन्दी तीन रेखाओको हम अनन्त देशमें तीनों झोर 
विस्तृत मान ले तो देशमात्रमे किसी घिन्दुपर पहुँच सकते 
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है। सायंश यद्द कि देश फेवल तीन दिशाएं सिद्ध होती हैं; 
चौथी, पाँचवीं, छुठीं श्ादि दिशाएं क्यों नहीं हैं वा फ्यों न 
मानी जायें? इस विधयको समभनेके लिए कि वेश तीन ही 
दिशाओसे परिच्छिन्न क्यों दीखता है और चौथी दिशा सम्भव 
है कि नद्दी, हम एकदिक्‌ और द्विदिक्‌ संसारपर विचार किये 
बिना नही रह सकते। 

थदि हम ऐसे जगतकी कल्पना करे जिसमें फेचल एक 
ही दिशा हो तो हमे मानना पडेगा कि यह जगत्‌ एक रेखा- 
का बना हुआ है जिसका श्रादि भ्रन्त नहीं है, परन्तु रेखामें 
लम्बाई ही एक दिशा है, चौड़ाईकी कोई करपना नहीं है। 
यदि इस रेश्रा-जगत्‌मे दम रेखामय जीवोका श्रस्तित्व माने 
तो यह जीव नन्हीं रेखाओ्रोके दी रुपमे होगे, आगे पौछे चलना 
ही सम्भव होगा। अगल बगल्की इन्हें कल्पना नहीं हो 
सकती। ऐसे दो जीव यदि आमने सामने पड़ जायें तो राह 
रुक जायगी, एक दूसरेकी वगलसे जानेकी न तो कोई कटपना 
रखता है, न मार्ग ही है। दोनोंको था कमसे कम एकको पीछे 
हटना पड़ेगा। ऐसी दशाम इन जीवोका दोमूँहा होना आव- 
श्यक होगा। हम यह कहपना,कर सकते हैं कि जीव एक 
रेखासे दूसरी रेखामे इन दो ही दिशाओ्रौद्वारा आ जा सकता 
है, परन्तु हमारी करपना हमारी एकसे भ्रधिक दिशाओंकी 
करपनापर नि्मर है, और इन जीवोंको इसका अनुभव ही 
नहीं । इन प्राणियोके रूप भी एकसे ही होगे, केवल बड़े दोटे 
ही होनेका परस्पर अन्तर होगा। 

इसी प्रकार यद्‌ हम ऐसे जगत्‌की कल्पना करें जिसमें 
केवल वो ही विशाएं हां, श्र्थात्‌ ऐसा धरातल हो जिसमें 
उत्तर, दृक्सिन, पूरब, पश्चिम तो हो, पर ऊँचाई नोचाई न 
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हो और यह धरातल विस्तारमं अनन्त हो। इस श्रसीम 
मैदानमें जितने द्विदिक्‌ प्राणियोंदी कल्पना हो सकती है 
सब रुपकी दृष्टिसे अनन्त भेद हो सकते है । ठिभ्ुज, त्रियुज, 
अतुप्छुज, पंचधुज, पडथुजादि, गोल, लम्बोतरे, टेढ़े मेद्रे सभी 
रेखाओके आाणी अनन्त दिशाओंम चलने फिरनेकी सामथ्य 
रखनेवाले परन्तु अपने घरातल्मे ही सौमित रहनेयाले 
असंख्य हो सकते है । 

इन प्राणियोंकी कल्पनामें ऊपर नीचेके अ्रत्तित्वकी भी 
समाई नहीं हो सकती । यदि इन्हे रेजात्मक संसारके प्राणियों: 
का अ्र्युमव दो तो वह शायद यह विचार कर सके कि जिस 
प्रकार द्विविक्‌ और एकदिक्‌ ससार है उसी तरह निदिक 
और चहुर्दिकू वा यहुदिककी सम्भावना भी है। उसे यदि 
एकदिक संसारके प्राणियोंसे अधिक छुमीता है तो इतना ही 
कि बह अनेक रुप और जातियोंका हो सकता है ओर अनेक 
मागेसे चल सकता है। यदि उसे एक परिधि चतुझ्ठुज या 
अन्य किसी बन्द आकारके भीतर रख दे जिसकी रेखाओमसे 
घुसकर आना जाना सम्भव न हो, तो द्विदिक्‌ प्राणी सहज ही 
केद्‌ हो जायगा | उसकी वही दशा होगी जो ऊपर वीचे और 
सब औरसे बन्द कमरेके झन्दर हमारी हो सकती है। उसकी 
चेतनामे ऊपर नीचेवाली दिशाका भान उसी वरह असम्भव 
है जिस तरह हमारी चेतनामें चोथी दिशाका | थोड़ी देस्के 
लिए भाद लीजिए कि हमने द्विदिकू जगतके मैदान अपनी 
अँगुली रख दी । द्विदिक्‌ प्राणीको हमारी श्रेंगुलीका अनुभव 
केवल एक भोल रेखाके रुपमें हो सकता है। ऊपर नीचेके- 
शानके अमावमे उसे श्रेंगुलीके और अंशोकी कल्पना भी नही 
हो सकती, अनुभव तो दूर रहे। श्रेंगुली उठानेपर उसे -पया 
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"अनुभव होगा! बह यह समझेगा कि अभी इस संसारमे 
एक बक्र रेखावाला प्राणी प्रकट हुआ था और अभी अभी 
एकाएकी अन्‍्तद्धांव हो गया । श्रथवा, यदि फोई द्विदिक 
प्राणी किसी द्विदिक्‌ कारागारमे बन्द हो और हम उसे उठा- 
कर बाहर फर द॑ तो पहले तो उठाते समय वह श्रबेत हो 
जायगा फ्योंकि उसकी चेतना द्विदिक्‌ संखारमें सीमित है, 
और यदि श्रचेत न भी हुआ तो उसका अलज्ुभव अभूतपूर्व 
और घर्णुनातीत होगा । उसे आश्चर्य होगा कि में दन्दीसाने- 
से कैसे बाहर श्रा गया। 

गणितशोने इन फह्पनाओ्रोफे सहारे एवं अन्य गणित- 
सम्बन्धी विचारोंसे चतुर्दिकू जगतके सम्बन्ध अनेक वाते 
खिर फी हैं, जिनपर विस्तार करना हमारा अभीष्ट भी नहीं 
है। यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जो जो अलुभष 

'ह्विदिक्‌ संसारके फल्पित प्राणियोके तरिदिक्‌ भाणियौके प्रति 
दोने सम्भव हैं वही अहुभव ठीक ठीक घिद्क्‌ प्राणियोंको 
चतुर्दिक्से हों, यह आवश्यक नददी है। तो भी इसमें सन्देह 
नहीं कि उस तरहके भ्रसुभव किसी किसी विशेष परिजितिमे 
हो जाने श्रसस्मव भी नही हैं। यह असस्भव करपना नहीं है कि 
हमारा शरीर ख॑ चतुर्दिक्‌ हो, परन्तु हमारी चेतना त्रिदिक ' 
में सीमित होनेके कारण ही हम तीनसे अधिक व्शाशोका 
'अबुभव नहीं कर सकते । यह बात भी सहज ही कह्पनामे 
'आ सकती है कि यदि कोई चतुर्दिक्‌ जगतका प्राणी--यदि 
उसफा वास्तविक अस्तित्व हो--हमारे त्िदिकू जगतमे आवे, 
अथवा यो फदना चाहिये कि अपनेको हमारी इन्द्रियौके गोचर 
"करे, तो हमको उसके एफाएकी श्रन्तरित्तसे झथवा उसी अशात॑ 
और अनजुभूत चौथी दिशासे “प्रकट” दो जानेका इृश्यु देखने- 
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में आपषेगा। हम उसे तिद्दिमय शर्रारधारी ही देखेंगे और ' 
' जब वह अपनी विशिष्ट चौथी दिशासे प्रश्मान करेगा हमारे 
'ज्िए पएकाएकी अन्तर्दांव हो जायगा। यह भी न भूलना 
चाहिये कि जो दिशामें हमारे लिए अननुभूत और श्क्ञात हैं 
कहीं गज़ दो गज़की दूरी पर भी नहीं है। वह इतने दी पास 
है जितने हम ख हैं। अन्तर्दान होनेचाली चतुर्दिक्‌ जगत॒की 
व्यक्ति भी सम्मच है कि एक गज़ दो गज़से भी अ्रधिक निकट 
हो। उसकी दष्टिसे हम लोग वस्तुतः वन्दीगृहमे पड़े हुए हैं, 
हमारे विचार अ्रत्यन्त ही संकुचित है, हमारी इन्द्रियाँ नितान्त 
'निकामी हैँ । यह मी गणितके खद्दारे कल्पनागत वात है कि 
डिल दूरीफो हम दो चार सहस्त मील समभते हैं चोथी 
दिशा द्वारा वह अत्यन्त ही पास हो और चहत॒र्दिक्‌ संसारका 
प्राणी पत्मे अमरीका और भारतवर्षके अन्तरको बिना किसी 
अलौकिक बल वा शक्तिके तय कर सकता हो । जिस प्रकार 
शिदिक्‌ प्राणीके लिए यद्द प्रायः असंभव है कि ह्विदिकुफो 
थामकर एक झ्ानसे दूसरे खानकों ले जा सके, शायद्‌ 
चतुर्दिकबालेको हमारे लिये भी ऐसी ही कठिनाई हो। 
परन्तु यद्‌ किसी विशेष परिखितिम यह सम्भव हो जाय तो 
यह दृश्य भी देखनेमे श्रा सकता है कि जो भनुष्य आज 
फारागारकी चार दीवारीमें कैद है कल खच्छन्द न्यूया्कके 
पार्कम टहल्लता देखा जाय। इच करपनाझोम इस बीसवीं 
शताच्दीम अ्रद भी यह बात अत्युक्ति सी जान पड़ेगी, परन्तु 
आाचीन क़याशेमें और इसी विक्रकी बीसधों शताब्दीके 
वैज्ञानिक तथ्यों ऐसी बातोौका निरन्तर अभाव नहीं है। 
- हम कह घुके हैं कि हमारी दिशा सम्बन्धी फहपनाएँ 
“ 'विशान श्र गणितके ही आधार पर हैं! इसकी गवाही भी 
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एक दिशा विशेषसे मिली है! जो लोग यूरोपके श्राध्यात्मिक 
वा मानसिक परीक्षाओं और प्रयोगोंके विवरण पढ़ते रदेए 
चह प्रेतोके सम्बन्धमें वाहुत कुछ जान चुके ै। इंग्लिस्तानम 
भी एक सभा है जो भेतोके सम्बन्ध्म ज्रोज फिया फरती है। 
प्रेतले हमारा श्रमिप्राय उसके शुद्ध शर्थसे ऐै--अर्थान्‌ वह 
लोग जो भर चुके हैं। मरे हुए जीवोकों जीवित लोगोफे हारा 
घुलाकर उनसे मरनेके वादकी बातें पूछी जाती दे! उप्लीस 
बरस पहले इसी सभाके एक उप्तायक नायक प्रोफेसर मेशर्स 
थे जिन्होंने यह प्रतिशा की थी कि मरनेके बाद में भी श्रपनी 
गवाही इस सभाके सम्मुल्न दुँगा। श्रपनी झत्युफे टो बरस 
पीछे बह कई स्ानोमे सिक्न भिन्न झ्री पुरुषोके हारा प्रकट 
हुए और अपनी पूरी परीक्षा फरायी। जब सब तरइसे यह 
निश्चय हो गया कि गवाही देनेवाले प्रेतजीव धोफ़ेसर मैशर्स 
ही है, तव उनसे भरनेके वादके बृत्त पूछे गये । उन्होंने मरनेके 
वाद अपनेफों व्णनातीत सुखमें बताया । महत्वकी बात यह 
मालूम हुई कि वह प्रेतावस्थामें जैसे खच्चुद, जैसे सशक्त, 
जैसे खतन्ध थे उसकी करपना वह उन शब्दोंके हारा नहीं 
करा सकते थे जिन शब्दोंफे सहारे वह अपने भाध्यमसे काम 
लेते थे। उनका स्पष्ट फहना था कि इस भत्त्यलोकफे प्राणी 
खसी एक तरहके वन्दौगृहमे वन्द है, जिसमें 'अन्धकार ही 
अन्धफार है और प्रेतयोनिसे गवाही देनेवाला मत्त्येल्ञोफके 
अल्प पारदशी आवरणके भीतर अपना तीब प्रकाश घड़ी 
कडिनाईसे पहुँचा सकता है। यह तो हुई इस त्रिदिक्‌ संसार- 
के भागियोकी लाचारीकी बात। साथ ही यद्द भी मदृत्त्वकी 
बात इन आध्यात्मिक वा मानसिक प्रीक्षाओंमें देखी गयी कि 
पडिनवरा और तंडनमे प्रायः थोड़े हो क्षणोंके अन्तरमें मिन्न' 
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सिन्र व्यक्तियों द्वारा मैअ्के जीवनकी ग्रवाही हुई और 
तत्तण ही तार-समाचारदारा उभय छशानोंकी गवाहीकी 
खसत्यता भी जाँच ली गयी । इससे यह सिद्ध हो भया कि कई 
सौ कोसकी दूरी जैसे प्णमात्रमे विजलीने तय॑ की उसी तरह 
मैशसके प्रेतने भी तय की--विजलीकी ग्रतिसे चला ! चतु 
ईिकवाली कल्पनासे यह बात असम्भव नहीं प्रतीत होतो। 
मैग्नर्स भ्ादिकी गवाही वैज्ञानिक तथ्य है, जो पौराणिक 
कथाओंसे कम रोचक शोर विचित्र नही है। 
निदिक्‌ संसारकी सभी पस्खुएं हमको निविक दीखती 
है। यदि एक्दिक्‌ संसार वा द्विदिक्‌ संखार वस्तुतः हो तो 
उसमे बस्तुएँ सी एकदिक्‌ वा दविदिक होनी चाहिएँ। इसी 
प्रकार चतुर्दिक्‌ संसारकी पस्तुएँ भी चतुर्दिक्‌ रूपविशिष्ट 
होगी। जब एकदिक्‌ द्विदिक्‌ रूप गणितके तथ्य हें तो पया 
यहू सस्सव नहीं कि एकदिक्‌ द्विदिकू वस्तु भो भौतिक 
विश्यनके तथ्य हो! क्या हमने समस्त भौतिक शक्तियाँ पर 
पूर्ण विचार फरके यह निमश्य किया है कि उनमें भी एक्रदिक्‌ 
द्विदिक्‌ आदि सेद्‌ है था नहीं ! भौतिक विश्ञानके पड्ित यह 
अच्छी तरह जानते हैं. कि चुम्बकत्व एक ऐसी शक्ति है जो 
रेजाओम ही चलती है, तड़ित्‌ तरंगोमे चलती है और शुद्ध 
घरातलौसे उसका बड़ा घनिष्ट सम्बन्ध है। कमसे कम इसमें 
तनिक भी सन्‍्देह नहीं कि यथ्ययि बिजली ध्यापक है. तथाएपि' 
त्िदिक वस्तु नहीं है। तरंगोंके साथ द्विदिकुकी कर्पना भले 
ही दो सकती है। घुस्बकत्व और बिजलीका घनिष्ट सम्यन्ध 
भी वैज्ञानिकोंसे छिपा नहीं है। चुस्पकत्वसे बिजली प्रश्नट 
द्ोती है और विजलीफे बतसे चुम्बकत्वका आधचिर्भाव होता 
है। ग्रध्मपि विशानने अबतक ठोक ठोक शब्दों यह न पत- 
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खाया कि बिजली या घुम्यकत्य वस्तुतः है प्या, परन्तु इन 
दोनोंकी क्रियाओं भौर प्रक्रियाओं पर अनेक सूत्र ऐसे रचे 
जो नित्यके व्यावद्दारिक प्रयोगीमे घावन तोला पाव रती ठीक 
उतरते हैं। भौतिक एवं तडिठ्िद्वानके जगत्मसिद श्राचार्य 
खर जैे० जे० टामसनने यह सिद्ध किया है कि समस्त मोचर 
ब्रिदिक्‌ वस्तुओके सूचम उपादान जो रासायनिक परमाजु हैं 
चह खयं सदस्नों अत्यन्त सूच्म चियत्वणौफे बने हैँ और यह 
विद्युत्तण विध्युतुकी शक्तिके अ्रंशमात्र हैं। दूसरे शब्दो्मे यों 
कहना चाहिये कि जिद्क वस्तुआफे उपादान पिढिक पर: 

भाजु ऐसे विधुत्कणोंके वने हैं जो खय॑ भिदिफ वस्तु नहीं है। 
ऊपर जितने श्रतुमान हमने दिकवादके सम्बन्धर्म किये है 
उन्हें भी यहाँ प्रयुक्त कर तो मानना पड़ेगा कि भिदिक्‌ श्राकार, 
ठोस शआ्राकार, किसी सम धरातलकी गति अपने लम्बकी 
और हो जाने से दी बनता है | अ्रथवा यो फद्दिये कि निदिक्‌ 
आकारका मूल द्विदिक्‌ श्राकार अर्थात्‌ समधरातल है। 
त्रिदिक्‌ पय्माणुकी रचना करनेवाले चियुत्कत भी इसी 
कर्पनाके अनुसार द्विदिक्‌ समधरातलीय हैं, जिनकी गतिसे 
ही परमाणुकी रचना होती है। यो विचारनेसे भी विजलीका 
द्विदिक्‌ होना हमारी करपनामें सहज ही शआ्रा सकता है। 

विशानने अमीतक यह पता नही लगाया है कि इन विद्युत्क्ों 

के ही उपादान ष्या हैं. श्रथवा यद्द बिजली दी किन पदार्थों 
वा शक्तियांसे बनी है। विशान एक झअत्यन्त युद्म पदार्थकी 
हक लआ मा फहदता है ओर सम्भव है कि 

भर श्र ही सच्मांशोमं चिद्युत्‌ छुम्बकत्व 
आदि शक्तियोंका पालना मिल जाय और जनन्‍्मका पता लग 
जाय, परन्तु भभी तो विद्युतके ही रहस्य ढसकी चकाचोंधमे 
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गुप्त हो रहे हैं। सम्पति चुस्थकत्वका विधुत्से इतना घनिष्ठ 
सम्बन्ध है कि यदि हम यह मान ले कि जैसे विद्यत्कय परः 
भाजुओौके उपादान हैं और छिदिक्‌ हैं वैसे ही शुम्बकत्व भी 
विद्युत्कशंका उपादान है और एकदिक है। ऐसी फर्पना 
करनेमे हमको विशेष बाधा इसलिए नहीं ऐ कि धुम्पकत्व 
फेवल रेजात्मक ही नहीं धरन्‌ उसमे आकर्षण और अपकर्षश 
दोनों ही गुण हैं जो विद्युत्कशोर्मे विद्यमान हैं। 
इसप्रकार हमले चुम्बकत्वकों एकदिक चविद्य॒च्छुक्तिकों 
हिदिक्‌ और साधारण गोचर पस्तुओको जिदिक माना | 
साथ ही यह प्रश्न भी उठाना अद्युचित न होगा कि यदि 

एकदिफ द्विविफ्‌ दोनों कल्पनाएं जिदिकके अन्तर्गत हैं, और 
गणितके विचारसे दोनों तथ्य हो सफते है, तो कया हम 
“बस्तु” के साथ ही ऐसी सत्ताका अनुमान नहीं कर सकते 
अथवा ऐसी कोई सत्ता नही मानते जो एकव्क ह्विविक फही 
जा सके ! कहनेकी आधश्यकता नही कि हमने पस्तुत प्रबन्ध 
ही देश काल और चस्तुके विचारसे आरम्भ किया है और यदि 
हम उसी कर्पनाके अजुसार चलें तो कह सकते हैं कि काल 
एकदिक सत्ता है, देश द्वेदिक सत्ता है भौर वस्तु तो त्रिदिक 
है ही। दमने कालकी सत्तापर विचार करते हुए यद दिखाया 
है कि कालकी सम्बन्ध या तो अनन्तताकी फरपना हो सकती 
है अ्रथवा यही कह सकते है कि उसकी सत्ता ही नहीं है, 
परन्तु इसमें तिलभर भी सन्देह नहीं कि भूत भविष्य और 
बर्तमान यह तीनो फालविभाग सापेक्ष है, नित्य नहीं हैं। 
ऐसी अनन्त सचाको एकदिक्‌ कहे तो कोई बाधा नहीं प्रतीत 
होती | इसी तरह देशकी कल्पनामें यह दिखाया गया है कि 
देश अनन्त है अथवा उसकी सत्ताका ही अभाव है, 
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इसमें रत्तीमर भी सस्देद नहीं कि उसके अंशोकी करपना 
सापेक्ष है, नित्य नहीं है। वेशकी कर्पना समधरातलके 
विस्तारके समान है, प्रयोकि यदि दम प्रोफ़ेसर रेगाएड्सके 
,सिद्धान्तफों थोड़ी देरके लिए मान लें तो यद्द कहनेम तनिक 
भी सड्टोच न होगा कि समस्त गोचर वस्तु देशकी गतिसें द्दी 
निर्मित है। गति और फालका इतना घनिष्ठ सम्बन्ध हैँ कि 
खयं काल शब्द गतिका घोतक है। गति देशमें दी सम्भव 
श्र रेखामे ही होती है, गतिसे समयका मान फरते है। यह 
सच है कि देशमें गति तीनों ही दिशाओं दोती है, परन्तु 
तीनों ही दिशाश्रोमें गति होते ही ठोस वा बिदिक्‌ आकार 
वन जाता है और दो दिशाभोम गति होनेसे सम धरातलकी 
चीमाएंँ बन जाती हैं । है 
इस तरह हमने फालकों एकदिकू, देशकों ह्विदिक्‌ और 
घस्तुको त्रिदिक्‌ सत्ता माना दै। कालफा गोचरढूप घुस्वकत्- 
में, देशका विद्युतमं स्पष्ट होता है। इसी प्रकार चरछु फा 
गोचररूप घन, ठव ओर वायब्यमें प्रकट होता है। * 
हमारे प्राच्य दशनोने जिस प्रकार पञ्ममहाभूतोके स्थू्त 
और सूद्म दो रूप भाने है उसी तरह यहाँ हम भी घन, द्रव; 
वायब्य इन तीनों खितियोके स्थूल भीर सूदम दो रूप मान 
सकते है। पृथ्वो, जल श्रीर वायु इन्हीं तीन भूत धन द्रव, 
वायब्यके प्राचीन नाम है। अब एकदिक, द्विदिक्‌ शोर तिदिक 
जब तीन जगतू सूच्मताके तारतस्यसे माने गये भौर चुस्वकत्यः 
विद्युच्दक्ति और वस्तु यह तोन प्रत्येक जगतकी गोचर वस्तुएं 
-मानी गई, तो यह करपना भो हम सहज ही कर सकते हैं. कि 
चुम्बकत्व सुध्म सत्ताका वायब्य रुप है, विद्युत्‌ द्रव रूप 
और साधारण त्रिदिक्‌ बस्तु घनरुप है। छुस्बकत्य वायुकप है; 
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पिद्युत्‌ ज लरूप है और साधारण निदिक्‌ वस्तु घनरुप हैं।ज़िस 
प्रकार ” झकाशाद्ायुः वायोरक्निः अग्नेराप: अदुभ्यां पृथिव्यः? 
आदि घाक्योंसे एक भूतका दुसरेसे उत्पन्न होना श्रुतिका 
प्रमाण है उसी प्रकार चुम्बकत्वरुपी चायुसे विद्युदूपी जल 
और विथुदुरूपी जलफ घनीभवनसे वस्तुरुपी एृथ्वीका घनी: 
भवन सहज ही कल्पनागत हो सकता है। यदद हम पहले दिखा 
आये हैं.कि इसमें कई तथ्य प्रयोगासे सिद्ध हो छुके है। विद्युत- 
से ही श्रथवा विद्यत्कणोसे ही परमाणुश्नकी रचना टामसन 
प्रभृति अनेक प्रमुख वैज्ञानिकोके परीक्षासिद्ध तथ्य हैं। सुस्ब 
कत्वके काल्पनिक घायव्य कर्णोंसे द्रवरूप धास्तविक विद्युत्कणो 
की रचना और वास्तविक विद्युत्कगौसे घनरूप वास्तविक पर 
« भाजुओफी रचना यह वर्तमान लेखफफे मस्तिप्कसे ही मौलिक 
रूपसे उद्धृत नहीं है। इसका प्रथम भाग यद्यपि प्रयोगसिद्ध 
नहीं है तथापि दूसरा भाग तो सर्वमान्य दी है। पहले भाग 
की कल्पनाके ऊपर एवं गत कई पृष्ठोम जिस दिग्वादका 
दिग्दर्शन किया गया है उस दिग्वादको लेकर भद्गास प्रान्तके 
एक विद्वान सिविलियन राममूर्चि+ भद्दोदयने चुस्वकत्व और 
विद्यत-सम्बन्धी अनेक सर्वेमान्य सूत्रोको शुद्ध गणित द्वारा 
सिद्ध किया है। प्रकृतिके कई नियम जो भौतिक चिश्ञानके 
आधारस्तम्भ हैं द्ग्वादकी फहपनापर गणितसे प्रमाणित 
किये हैं। दिश्वादकी उपय्युक्त करपनाएँ इस प्रकार अप्त्यक्ष 
रुपसे गणितद्वारा सिद्ध की जा चुकी हैं। राममूर्ति महोदय 


# राभमूरत्ति महोदयका अग्रकाशित निवन्ध इमें काशीगणितपरिपदके समाप्ति 
निदद्वर जकटर गणेशप्रसाद एम० ए०, डी० एस-्सी०की कृपामें पदनेका सौभाग्य 
श्राप्त इभा | चद 2#0टव्टयप्ाटरड ०46 क्‍क्षाए/८ खीवदाविकादाधदवां ार2, ५ 
(700 7) नाम पम्ममें भेशतःछपा दे। निनन्‍्ष बड़े महत्तका है। 


हि श्र 
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का भी यही सध्य है कि अनएम एकही सत्ता है। घुम्मफत्वसे 
बिजली, षिजलीसे समस्तगोचर पस्तुफा आविभाव हुआ 
है। क्ाक्षफी ही फरपना-विस्तारसे और गतिप्रसारसे देश 
का आाविर्भाव है और देशकी ही गतिसे वस्तु प्रकद होती है। 
काल देश और बस्तुफा तो भी फा्य्य-कारण सम्बन्ध नहीं है । 
गति परिवर्त्तनमात्रफों प्रकट फरती है । सबका उपादान 
शक्तिमात्र है। शक्तिके ही भिन्न मिन्न रूप प्रहण फरनेसे विविध 
चक्कोमे स्फुरण फरनेसे कमशः सूह्म वायव्य व और घनकी 
प्राहुर्भाव द्वोता है। मिद्दीका एक निकामा ढेला शक्तिभवानी 
का एक श्रनत्त अखंड समूह है, यद्यपि देखनेमे अत्यन्त 
तुच्छ पदार्थ है। हे 
वैज्ञानिक दृष्टिसे जितने श्रस्तित्वको हम अवात्म कहते है। 
जो कुछ अपने आपेके श्रतिरिक्त जगत्‌ वा ससारकी सता है, 
वह एकदिक्‌, दिदिक्‌ एवं त्रिदिक्‌ वस्तुओसे ही निर्मित है। 
चतुर्दिक पदार्थकी करपना भी रामसूर्सि महोद्यने की है और 
कई भौतिक नियम तदसुसार निकाले हैं. जो अमी सर्चया 
नि्विधाद नहीं फह्दे जा सकते | परन्तु इसमें सल्देहद नद्दी कि 
यदि चतुर्दिक्‌ सत्ता है तो वह त्रिदिक्‌ सत्तासे उसी प्रकार 
बनी है, जिस प्रकार हिंदिक्‌ त्रिदिकूका और एकदिक्‌ दिदिक: 
का उपादान है। निष्कर्प यह, कि एकद्क्से लेकर वहुदिकक 
जगवूतक जिसकी कल्पना दो सकती दै और जो कुछ अस्तिल 
अपने आपेके श्रतिरिक्ति गोचर वा अ्गोचर हो सकता है 
सभी एक ही किसी मूल उपादानले बना है अथवा उसका 
ही विधिध रुपान्तर है। घह सूल उपादान निर्मृण है, भगोचर 
है, करपनातीत है, शत्तर है, भव्यय है, भजंड है, नियाकार 


है, भपरिष्दिष्त है, व्यापक है, भनामय है और अन्त है। 


अनात्मकी एकतापर आधिसौतिक विचार. ३ 


उस मूख उपादानकों ही सूतप्रकृति नामसे हमारे दार्शनिक 
पुकारते हैं, परन्तु वैशानिक इसको ठीक उन्हीं पिशेषयोसे 
अलंकृत करते हैं जिन विशेषणोसे हमारे वेदान्ती अक्षको 
सस्वोधन करते है। ब्रह्म वा श्रात्मसत्ताको भी जब इन्हीं 
'विशेषणोसे पुकारते हैं तो अब पुनः यह चिचार उपस्थित 
होता है कि पया इन्हीं चिशेषणासे युक्त दो सत्ताओकी खिति 
संभव है ! राममूर्सि महोदय अनात्मतचापर गणितकी 
खारी युक्तियाँ लगाकर यही खिर करते हैं. कि अनात्मससा 
एक ही है, परन्तु आत्म और अनात्म एक ही है वा भिन्न 
इसपर वह विचार नही फर सके | संभव है कि किसी अगले 
निवन्धम यद प्रयत्न:कर । 
सत्ताके मद्गाविटपकी शाखोएँ नीचे हैं# और मूल ऊपर 
है | विशानके उपासक शाखा पकड़ पकड़ एक एकका अजु- 
शीलन करते फरते सूलकी ओर जा रहे है। स्थूलका विचार 
करते करते सूुद्मके विचारतक जाना नितान्‍्त खाभाविक है। 
कितनी शाखाएँ विश्ञानकी जानी गयी हैं, सबके सूलकी खोज- 
भें सिन्न भिक्ष मार्गोसे आरोदहण करके सभी वैज्ञानिक एक ही 
सनेपर मिल जाते है और एक ही सुत्रकी ओर सभी प्रवृत् 
होते हैं। मूल भी शास्राओकी तरह मिन्न सिन्न दिशाओमे 
प्रसरित दौखता है। परन्तु वद है एक, समस्त विद्पके 
जीवनका झाधार और समस्त अस्तित्तका प्राण । वैशनिकोने 
अभी आझत्मसत्तापर प्रयोग नहीं कर पाया है। प्रेतावष्याकी 
खाप्तीतक ही अभी उनके प्रयज्ञ सफल हुए हैं। परन्तु हम 
यद दिखा झाये हैं. कि गुणोंका समूद्द चाहे कितना दी मिश्न 


३5वें मूलमपः शाज भद्वर्पः प्राहर्ययस) छन्दासि यत्य पयाति यत्त बेद लवेदबित्‌ ॥ 
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हो, पस्तुएँ कैसी ही लग दोखती हो पर सत्ता एकही हो 
सकती है भोर वह अनन्त दी दो सकती है। यदि हम श्रात्म 
और शअनात्म दोनोफे श्रशात्त्व और श्रत्य निषेधवाचक 
विशेषयाकों ही गुण मान लें तो आत्म और अनात्मकी सत्ताए 
पूर्व तकणाह्ञसार भिन्न नहीं रद जाती ! हमें लाचार हो दोनों 
को एकद्दी भानना पड़ता है, चाहे हम आध्यात्मिक बादसे 
काम ले चाहे झाषिभौतिक परीक्षासे | श्रन्ततः भुतिका यही 
वाका पक्का ठहरता है-- 





सातवां प्रकरण 


व्यावहारिक वेदान्त 


साधुनिक विशन और प्रकृतिके रहस्य--संतारका बचपन-> 
इतिहास नीति और विशानका सम्बन्ध--विकासवाद और मानव- 
विकासमें प्रम--भारी अ्मसे अवतरण--हिन्दुओफका विकासवाद-- 
सबिदानन्द होनेकी इच्छा--शंकर और रामानुजमें अन्तर--अनेक 
मार्गोका एक ही उद्देश--मानवजीवनका मुख्य उद्देश्य--मलुध्य अपने 
विचारोंका पुतढा है--पाप पुण्यकी सापेक्षता---उपदेशकोफी चेतावनी--- 
विषयवातनाकी निष्पासि--भांक्त और शानके मागे---उपाउना एंक 
वेशानिक प्रयोग है--केवल सिद्धान्तका जान ढेना ही छामकर नहीं 
हैं उसका अनुसरण भी आवश्यक है | 


रू बरस पहले विशान शुष्क समझा ज्ञाता था। 
वैज्ञानिक प्रकृतिकों ही मानते थे। चार्चाककी नाई 
उनकी दृछ्टिले आत्मा प्रकृतिका दी रुपान्तर था, परतोक और 
जन्मान्तरमें तो अब भी सन्देद है । पर इधर पचास वर्षोर्म 
अनेक अद्भुत जोजौसे विशान-विदग्धोकी आँखे खुल गयीं 
और जो पद्ले समभते थे कि प्रकतिके रहस्य हमको हस्ता: 
प्रलकवत्‌ हो गये हैं. चही अब प्रत्यक्ष देखते हैं फि:-/ज्यों 
35 पातमें पात पातमें पात, त्योदि प्रकृतिकी बातमें धात्त 
चातमें वात |” 


प्र वैज्ञानिक भददेववाद्‌ 


उन्हें नित्य यद्द विश्वास होता जा रद्दा है कि प्रकृतिका 
रहस्य भभी अनन्त है और अनेक इसके फायल हो गये है 


५क्क कस्‌ न कुछुदो नुकशायद्‌ वन्द्िकमत ईं मुअम्मारा” 


यह पहेली किसी द्विकसतसे न हल हुई हैन होगी। 
प्रकृतिकी थाह बुद्धिसे नहां लगने की, पयोफि बुद्धि तो आए 
प्रकृतिका एक भ्रश है। परन्तु जहाँतक बुद्धि पहुँचती है अद्वेत- 
बादफी कायुल द्वोती जाती है। एकताके सवूतपर सबूत मिलते 
जा रहे हैं। यद्यपि एकतातक वस्तुतः पहुँच जाना अपना 
आपा जो बैठना है तथापि अलनुमानकी ऐनकर्के सहारे दुरसे 
बुद्धिकी घुँधली निगाहको भी एकताका तेजोमय रुप प्रहृतिके 
परदेकों फाड़कर चका्चौधमें डाज्न देता है। घस, उसके 
कदम आगे नहीं बढ़ सकते। बार यार दृटकर बुद्धि श्र 
पीछे देखती है, आँचपड़ताल करती है, एकताकी अलौकिक 
ज्योतिके बलसे अदृपूर्व विस्तारसे अपनी जानकारी बढ़ाती 
जाती है, परन्तु आगे जानेमे (बुद्धि) जिन्नतल्के पर जज्षते है। 

विज्ञानने इधर सौ बरसामे प्रकृतिफकी एक बड़ी अद्भुत 
लीला देखी । उसने देखा कि समस्त प्रकृति सष्टिकी आदिसे 
ही धीरे धीरे उन्नति कर रही है। नित नये रुप बदल रही दे 
नित नये खांग निकाल रही है। उष्टिके मश्कके तस्तेपर 
अपना द्वाथ फ़ेरती जाती है, भच्छेसे अच्छे रूप और गुणकी 
रचना करनेमे समर्थ दोती जाती है। अरवो बरसके तजरवेसे 
आज उसने वर्तमान मजुष्यका रुप बना पाया है। वर्तमान 
सम्यता इसी प्रकृतिका विकास है और रंग दंग कहता है कि 
इस तरह उन्नति करते करते न जाने फैसी उच्नत वृशा्म प्रकति 
इस रृष्टिको पहँचापेगी। इस तरह पविज्ञानने साथ ही यह 


व्यावहारिक वेदान्त प्र$ 


: भी देखा कि जगतका होनहार बड़ा अच्छा है, अनेक-वैज्ञा- 


निकोने उसके भविष्यकी कुंडली बनायी है, और यद्यपि कई 
उसकी आकरिसिक झुत्यु आदिका भय बताते हैं तथापि अधि- 
कांशका यही कहना है कि जगतकी आयु इतनी पड़ी है कि 
जितने बरस उसकी उत्पत्तिफे बीत गये ह--अरबो बरसका ' 
जमाना--उसके दूध पीनेके दिन थे, श्रभी तो पूरे दाँत भी 
नहीं आये, श्रभी उसने तोतले शब्द फहने सीखे हैं, उसकी 
श्रायुं बहुत बड़ी है, दुनिया बूढ़ी नहीं हुई शमी बच्चा है! 
चन्द ही सालमे दुनियाका अन्त बताकर कुयामत ढानेवाले 
सचेत हो जाये और सतयुगकी राह तकनेवाले मिराश न हो । 
विश्वके हाथकी रेखाएँ देखकर विचार फरनेचाले गणितश्ष 
वैज्ञानिक ज्योतिषीका पूरा समर्थन करते हैं और सश्टिफा 
भविष्य आशापूर्ण और उस्ज्वज्न बताते हैं। 


ऐसी खितिमें विश्ानके सामने बार बार यह प्रश्न आ्ाया 
है कि इस सष्टिका वा मानव-जीवनका दी क्या उद्देश्य है। 
यद समस्त सृष्टि किसी मार्गसे मुद्दतले चली भा रही है और 
इस मार्गका यथपि कहीं ओरछोर नहीं दीसखता तथापि जिस 
रीतिसे यह यात्रा हो रही है उससे क्या यद्द नहीं जान पड़ता 
कि इस मार्गके अन्तर्मे कोई बड़े मारकेकी बात होगी जिसका 
लक्ष्य सबको ओरित कर रहा'है ! यह प्रश्न बड़े महत्तवके हैं, 
क्योंकि यदि यह मालूम हो कि हम कहाँ जायँगे, तो हम कोई 
पाखकी राह ले सकते हैं, भार्गका “सम्बल” सँभाल सकते हैं, 
किसीसे सुभीतेकी सलाद ले सकते है, नहीं तो 


४बआंस पुरान साज सब अठकठ सरक् तिकोन खटोला रे। 
'हमहिं दिहुछ जड़ करम कुटिल चंद मनन्‍्द मो बिन ठोछा रे॥ 


मप वैज्ञानिक भद्देतवाद 


विपम कहदार सार मद गाते घछहं न पा बटोरे रे । 

मन्द विहन्द अमेरों दरकामे पाइय पहु ध्कझोरे रे ॥ 

काट कुराय छपेटन छोटत ढावें ठावें वह्चाऊ रे | हि 

जस जस घलिय दूरि तस तस मंग बासन भेट ढयाऊ २ ॥ 

सारग अगमस संग नि रंवढ नायें गावें कई भूला रे | 

तुढुसिदास भवत्रास हरहु प्रभु होहु राम भनुकूला रे ॥ 

जैसे "का था और फैसा धा" इन पर्नीका उत्तर इतिहास 
समझा जाता है, “बया और कैसा होना चाहिए,” इन प्रश्नो- 
का उत्तर नीति और धममेशास्र है, उसी तरद “प्या है और 
कैसा है," इन प्रश्नोका उत्तर ही विज्ञान सममा जाता है। 
खायों तथ्योको लेते हुए विज्ञाव जिस प्रकार क्षात इतिद्वास- 
की सीमाओंका श्रतिक्रमण कर जाता है उसी तरह जीवन- 
मात्रपर विचार करते हुए नीति और धमेशाखके क्षेत्र भी 
उसका प्रवेश होता है भौर जैसे खास्थ्यके लिए डाकृरकी 
राय बिना काम नहीं चलता वैसे ही आधुनिक योगक्षेम रे 
लिए विधानकों भी बुल्ाना ही पड़ता है। सारांश यह कि 
क्या है औ्रौर कैसा है एन प्रश्नोके उत्तरसे ही उसे छुटकारा 
नहीं मित्र जाता उससे यद भी पूछा जाता है फि उुम्दारी 
रायमें दया और कैसा होना चाहिए। 
विफास-पिद्वान्तका निष्कर्ष 
विविध वैश्ञानिर्कोने विविध भाँतिसे इस प्रश्नका उत्तर 

दिया है। विकासवादियोकी यह धारणा है कि प्रकृतिमें 
चुनावका नियम चत्षता है जो अधिक पलवान है धद् निर्वेलो- 
का भ्रन्त फर देता है। खबतो और निर्वलौफा संघर्ष आदिसे दी 
चल रहा है। निर्यत्न ब८ हो जाता है लवतकी पृद्धि. होती है 
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इसे योग्यतमादशेपका नियम कहते हैं| इसमें प्रेम, या करुणा 
था दयाका तो कोई शान ही नहीं, घल्कि अधहिला भी परस 
नहों फ़टकने पाती । बलवानफे व्यक्तिगत स्वार्थके आगे 
समस्त निर्यंल संसारको सिर भुकाना पड़ता है। इलीलिए 
'विकासवादियोके निकट संसारफा स्वार्थपर होना ही स्वामा- 
'चिक है और अपनी रज्ां तथा भपने छुलके लिए भरपूर बल 
लगादा व्यक्तिका परम घम्मी है, परम उद्देश्य है। 
आपदर्थ धर रक्षेद्दारा रक्षे्धनैरपि | 
आत्मान सतत रप्तेररेरपि धनेरपि ॥ 
योग्यतमावशेषकी ऐसी व्याल्या बहुत संकुचित पत्षकी 
है। संततिपर दम्पतिका प्रेम नन्‍देसे नन्हे जीवोसे लेकर मजु- 
श्यतक पाया ज्ञाता है। समय समयपर स्वजातीयपर दया, 
निर्वत्षकी सहायता और रक्षा यह धात भी चराचर जीवमाज- 
में देखी गयी है। ज्यों ज्यों शसीर और शारीरिक जीवनर्मे 
विकास होता जाता है त्यों त्यों इन गुणोकी मात्रा भी बढ़तो 
जाती है। मनुष्य-शर्सरमें योग्यतमावशेषदाला पाशविफ नियम 
नही रद जाता । जीवनसंघर्ष है और अवश्य है पर वह संघर्ष 
नही जो पशु पशुमें था। मजुध्यका जीवनसंधर्ष प्रकृतिके साथ 
है, परिखितके साथ है उसके सजातीयके साथ नहीं। इस - 
कक उड भारीश्रमसे शास्तिवादी लेनका निम्न अवतरण पढ़ने 
“पनुष्यके लिए. जीवनप्रयालका नियम उसी प्रकार लागू 
है जैसे ओर शरीरधारियोंके लिए, किन्तु महुष्यका ख्गड़ा 
संसारले है, भरुष्य मदुष्यके बीच नहीं है। 
कहावत है कि जीध अपने सजातीयको नहीं खाता। सिंह 
भो सिंदको नहीं खाता घह औरदी प्राणियोंका शिकार करके 


&० वैज्ञानिक श्रद्वेतयाद 


जीता है। यह पृथ्वी-प्रह दी मह॒ष्यका शिकार है। मद॒प्यका 
प्रयास--मानव समाजरुपी शरशीरका प्रयास--संसाररुपी 
परिखितिके प्रति ऐ--अपने ही मिश्न मिन्न श्रंगोसे नहीं दै। # 


यह भूल यो द्ोवी है कि एक दी मानव-जातिरुपी शरीरके 
मिन्न भिन्न अंगो्म जो अपूर्णता दिखती है उसे लोग अलग 
अ्रत्षम शरीरोमे परस्पर विरोध ्षमभ छेते हैं। आधी सदीसे 
कुछ ही अधिक हुआ होगा कि मिटेन दो फरोड़ प्राणियोको 
भी झुल्पूर्वक नहीं रत्न सकता था, पही क्रय चार करोड़ 
प्रजाफा अधिक सुक्पूर्वक पालन करता है। यह बात स्का 
इंग्लिश वेहश और पेरिश जातियोके पररुपर भ्राक्मणसे नहीं 
हुई किन्तु इसीका उल्टा हुआ, भर्थात्‌ इनमें परस्पर और 
बाहरी जातियोसे भी सहकारिता श्रधिफाधिफ धनिष्ट दो 
गयी, उसका ही यह फल है। 


“समस्त मानवजाति शर्रार है और यह पृथ्वीमद उसकी 
परिपजिति है. जिससे वह द्निपर दिन अधिक परिचित, 
अमिक्ञ और अल्रवरत्ती होता जा रद्दा है?--यदी बात उपसित 
सत्य घटनाओसे भेल ख्रातो है। यदि मल॒ध्योका परस्पर 
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» फ्रांसमें नविकों महांशय का रचा ण्क ग्रप '7,६ 0) फग्रांआाह 9009] 
(एशाडऊ 4&0०व॥, ऐश)१) नामक निकला है जिसमें समाजविशानमे डारविनके 
इस छिद्धानगड़े प्रयोगपर बड़ी योग्यतामे विस्तारपृदंक विचार किया गया है भौर मिस 
जीनमैशानिक पदका पर गरण॑न हुआ है उत्तका नपिकोंस्े अगर्मे अच्छा १४पोषण 
हुआ है। मनुष्यक्तमाजपर नौवपिशानके नियमोंका वास्तविक प्रयोग तो विरोपत+ 
अध्यापक काल पियरसेनने सपपर श्रोर हक्‍सतेडे तिदानयोंको शुद्ध करने भरात 
पहले ही क्रिया पा। (“५६ एाश्मायाएरः ण॑ ७९१०९, 905 4535438. 
छ॥6 8०0॥, ०४००४ ) 
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'रगड़ी ठीक समझा जाय तो शटनाएँ समभमे नहीं आती 
पत्युत्‌ असस्बद्द दौखती है, वषोकि मनुष्य भगड़ोसे हृटता 
जाता है, शारीरिक बलके प्रयोगसे दूर होता जाता है, घरन्‌_ 
सहकारिताकी ओर उसका अधिकाधिक बढ़ता जाना निर्वि- 
वाद है, जैसा कि निश्चलिखित घटनाओसे सिद्ध होगा | 


किन्तु यदि मनुष्यों परस्पर अपने प्रतिस्पर्शीका नाश 
कर देना ही जीवनका नियम है, तो यो समकझना चाहिए कि 
मानवजाति प्रकृतिके नियमकी अवद्ेलवा कर रदी है और 
झवश्य नाशके भार्गपर होगी । 


सौभाग्यवश इस विषयमें प्रकृतिके नियमको समभनेमें 
भूल हुई है। समाजवैज्ञानिक दछ्टिसे कोई व्यक्ति स्वांगपूर्ण 
शरीर नहीं समझा जा सकता | जो अपने सजातियोके संसर्ग- 
के चिना ही जीवन वितानेका प्रयत्न करता है वह मर जाता 
है। राष्ट्र भी सर्वांगपूर्ण देह नहीं है। अन्य जातियोंकी सह- 
कारिता बिना ही यदि ब्रिटेन जीवित रहनेका प्रयत्ञ फरे तो 
शाधी श्राबादी भूखों मर जायगी। सहकारिता जितनी ही 
पूर्ण हो उतनी ही जीवन शक्तिकी वृद्धि समझवी चाहिए। 
सहकारिता जितनी ही अपूर्ण होगी उतनी ही कम जीवन- 
शक्ति भी होगी। जिस शरीरके भिन्न मिन्त अंग ऐसे अन्योन्या- 
श्रित हो कि बिना सहकारिता जीवनका हास था ज्ञय हो 
जाय, उस शरीर्कों इस विषयम स्पर्दी वा विरोधी शररीरोका 
समूह न समझना चादिए वरन्‌ एकही शरीर जानना चाहिए। 
अपनी परिखितिसे रगड़ा फरनेका प्राणियोका सभाव ही है" 
और उपय्युक्त बात इसके अनुकूल ही है ! शरीरधाये जितना 
ही ऊँचे दरजेका होगा उतना ही उसके अंगों अन्योग्याधय" 
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और विकट सम्बन्ध दोगे--और उतनी दी सदृकारिताकी 
भी आवश्यकता द्ोगी ।# 


यदि जीववैज्ञानिक नियमका श्रथे यों समझा जाय गे 
सब बाते स्पष्ट दो जायँ। विरोधसे महुप्यकी अनिवार्य 
निदृत्ति और सहकारितासे विवश प्रवृत्ति इज बातकों प्रकट 
फरती है कि मानवजाति रूपी शरीर अपनी परिखितिका 
अ्धिकाधिक खामी छोता जाता है और इस तरह इसकी 
जीवनशक्ति षढ़ती जाती है! 
पूर्योक्त नियम ज्ीपवैज्ञानिक रीतिसे वर्णन फिया गया है। 
इन रीतियोसे भजुष्यके जीधनप्रयाससे जो आध्यात्मिक 
श्रभ्युदूय सम्मिलित है, उसका सबसे श्च्छा वर्णन उसकी 
चृद्धिके स्थूल विवरणमे बड़ी उत्तमतासे हो जायगा । 
डारविनके सिद्धान्ताइसार मानवी खष्टिकी शआदियें 
मनुष्यका खाधारण सभाव महुष्य-भज्ञक था। अगले भनुष्य 
राक्षस था मझुजाद थे। मान लो कि किसी मछुजादने अपने 
बन्दीको मार डाला । यह खभावाह॒कूल होगा कि वद उस 
नरमांसफो अपने लिए ही रखे, दूसरोफों नदे। शक्तिके 
पयोगका यह प्रचंड रुप है और मनुष्यके खार्थंका सबसे नीच 
भाव है। किन्तु सारा मांस एक दी दिनमें खाया जाना 
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» सहकारितासे स्प्धमि रकावठ नहीं पढ़तो। यदि कोई प्रतिशर्गी करार 
इससे बढ़ जाय तो उसका कारण यही है कि वह इसारो भपेदा भषिक सफल नह 
फारिताका संयोजन कर शकता है। किन्तु यदि चोर कुछ चुरा ले जाम वो वह रह 
कारिता करता हैं नहीं, गरिक उसकी चोरीते इमारी महय्यारित्ताका गएुत इंच भतिरोध 
दोगा। मानवसमाज हपी शरारका सर कुछ खाये इसमें हो है कि पेर स्पद्धोकी 
प्रोत्साहित करे भौर मुफ्तस्रो रोक ददावे । 
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सम्भव नहीं था, श्रत. वद सड़ने लगा और खाने योग्य न 
रहा और मलुजाद भूखों मरने लगा! जो लोग यह कहा 
करते हैं कि ममुप्य खमाव नही बदलता उनकी भूल दिखाने- 
को इस वीमत्सका वर्णुव आवश्यक है, श्रतः पाठक क्षमा करे। 
घह मछुजाद जिस समय भूजों मर रहा है उसी कालमें 
उसके दो पड़ोसियोकी भी ठीक बढ़ी दशा है और यद्यपि 
पूर्वोक्त भनुज्ञाद अपने भोज्यक्ी रक्तामे शारीरिक दृष्टिसे 
सम्पूर्ण समर्थ था तो भो उसके खासाविक नाशके (खड़नके) 
सेउनेमें असमर्थ होनेसे यो भवन्ध करना पड़ा कि दूसरी बेर 
तीनोने मिलकर एक वार एक ही वन्‍्दीकों मारकर थाँट 
खानेका निम्धय किया। पहलेके बन्दौसे दोनों पड़ोसियोने भाग 
लिए. और दूसरे दिन अपने वन्दीसे पहलेको भाग दिये। 
अब मांस सड़ने नहीं पाता। यह सबसे पहला दृष्टान्त है 
जिसमें संसारमें शारीरिक बलको सहकारिताके आगे सिर 
भुकाना पड़ा। श्रस्तकों जब तौनोंके तीन बन्दी दूस बारह 
दिनमें समाप्त दो गये और खानेको व रद्य तो यह वात 
सभी कि यदि हम इन्दों वब्दियोकों जीता रखते तो इससे 
आपने लिए शिकार फराते और कन्द्सूल खुदवाते। निदान 
श्रव जो बन्दी मिल्ले तो मारे नहीं गये--यह भी शारीरिक वल्न- 
प्रयोगकी कमी दी हुई--फिन्तु दास धना लिये गये। जिस 
खार्थकी प्रदृसिसे पहले भारे जाते थे उससे ही अब सेचाम्मे 
लगाये ऊाते हैं। तब भी युद्धकामवाफे साथ समभदारी धतनी 
कम सर्च की गयी कि दास भूर्खों भरने लगे और उपयोगी 
कामके लिए सर्वथा अशक्य हो गये। भ्रय उनसे धौरे धीरे 
अच्छा बर्ताव होने लगा और युद्धकामना घटने लगी। दास 
भी इतने सघ गये कि बिता देखरेखके कन्द॒मूलकी खुदाई करने 
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लगे और इनके शामी देखरेशफे समयको शिकारमें लगाते 
लगे । शो भगड़ादपन पहले दासोपर खर्च होता था भव भौर 
जञातिके चैरियोसे उन्हें बचानेमे सर्च होता है। यद्‌ बात कठिन 
भी थी क्योंकि दासौमे खयं एक स्वामीजे यहाँसे दूसरेफे यहाँ 
चल्ले जनिकी प्रधृत्ति बहुधा देसी जाती थी। इसलिए राजी 
रखनेकों इनसे और भी धच्छा व्यवहार किया जाने लगा। 
शक्तिप्रयोगमे यद्द भौर भी फमी हुई, श्रौर सदफारितामं त्रौर 
भी वृद्धि हुई। दासोने उनके लिए म्रजूरी की और स्थामियोंने 
उन्हें भोजन दिया और उनकी रक्षा फी। ज्यों ज्यों जानियोकी 
बुद्धि हुई त्यों व्यों यही धात पायी गयी कि जिस जआतिम दासो* 
फो जितना ही भ्रधिकार जितना ही सुप्र दिया गया उतनी 
ही उन जातियामे वृद्धि और धृढता हुईं । धीरे धीरे दासत्वने 
रैयत वा असामीका रुप प्रहण फिया। स्वामीने भूमि दी 
और रक्षाका प्रबन्ध किया और रैयतने स्थामीके लिए मजूरी 
की शरर उसका सैनिक हुआ ।+ शारीरिक यलके प्रयोगसे 
मानव जाति और भी दृट गयी श्रौर मिलज्भुलकर फाम फरने- 
की और अदत्ायद्लीकी रीति भौर मी बढ़ी। अब सिके 
दा रुप भी बदल गया और रैयत लगान देने 882 
के तनर्वाह पाने लगे। अ्रय दोनों पछ्षम स्वच्छुदत 
अदलावदली होने लगी और शारीरिक बल आधिक शक्तिसे 
बदल गया | ज्यों ज्यों बलप्रयोगसे साधारण आर्थिक शुपीते- 


की ओर मह्लुष्यकी प्रवृत्ति होती गयी त्यों त्यों व्यवसायका 





# यथपि यह दृशान्त भारतवर्षके इतिहास, दशा भौर सम्यताक़े भनुकूल नहीं 
है तथापि भ्रेंगरेज प्रादि जातियोंढो दशासे, जिनके यहां विकासवादका दुरुपयोग हुणा 
है, इस इृष्टान्तका विस्तार पूर्य॑तया मिलता है। भगरेन किसान पहले नमौदारोंके दास 
ये। भारतवर्षमें दासलकी ऐसी प्रथासे किसानोंकी उत्पत्ति गहों हुई है। 
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अधिकाधिक प्रतिफल मिलने लगा। तातारी जान जो अपने 
, राज्यका धन ज़वरदस्ती लूट लेता था श्रव छूटनेको कुछ पाता 
ही नहीं पयोकि जिस धनसे ल्ास नहीं हो सकता उसके उपा- 
जैनके लिए मनुष्य उद्योग न करंगे। अतः खानको अन्ततः 
किसी घनीकी अनेक दुर्यातना करके मार डालनेपर भी उस 
धनका सदस्षांश न मित्न सकेगा जो लणडनका कोई व्यापारी 
बल्प्रयोगाधिकार-द्दीन उपाधिके प्राप्त करनेमें खुशीसे खर्च 
कर देगा और वह उपाधि भी ऐसे शासकसे ऐसे भद्दाराजा- 
घिराजसे मिलेगी जो वत्लप्रयोगका फोई भी अधिकार न रखते 
हुए संसारके सबसे धनी साप्राज्यका स्वामी है श्रौर जिसका 
घन ऐसे उपायोंसे इकट्ठा पुआ है जिनसे बल्प्रयोगसे कोई 
सरोकार ही नहीं है । 
जाति वा उपजातिके भीतर ही भीतर यद सिलसिला 
जिस समय वरावर जारी रहा उसी कालमे भिन्न भिन्न राष्ट्रों 
या आतियौम जो परस्पर बलप्रयोग वा द्वेघभाव था वह दूर 
नहीं हुआ, पर उसमें कमी अवश्य आयी । पहले तो यह बात 
थी कि भाड़ीके भीतरसे अपने वैरी जातिबालेका धूलि-धूस- 
रित सिर दिखाई दिया नहीं, कि इधर राक्षसके तीरफा 
निशाना घन गया, क्योकि वह “पर”# है अ्रतः मारणीय है। 
कुछ दिन पीछे यह दस्तूर हो गया कि अपनी आतिपाल्ोसे 
लड़ाई हो तभी उसे मारनेका प्रयज्ञ किया जाय। ऐसे भी 
अवसर आने तगे जिसमें शान्ति द्ोती थी शत्रुतामं कमी दोती 
थी। पहलेके युद्धोंम वेरीकी ज्रियाँ बच्चे बूढ़े सभी मारे जाते 
थे। दल और युद्धकामना भनियन्यित होती तो है किन्तु ज्यों 


# ससहृतमे “पर” का भरें हब" सम्मवतः इन्हीं कारणसि हो गया है। 
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ज्यों दासौसे मजूरीका और दासियोसे उपस्लीका काम लिया 
जाने लगा युद्धफामना घटती गयी, बलप्रयोग फमता गया। 
बैसेकी स्लियां विजेताके पुत्र उत्पन्न करने लगीं, भगड़ादुपन 
और भी घटा । वैशेकी बस्तोपर जो फिर चढ़ाई की गयी तो 
मिला कुछ नहीं क्योंकि तुटमारसे कुछ वचा ही न था। श्रतः 
बैरियोंके सरदारको ही मारकर सम्तोष किया--युयुत्सामे 
और भी कम्ती आयी, संवेगका और भी हास हुआ॥ या वैरियो- 
से देश छीनकर अपने लोगोमें घाट दिया--जैसा नारमन विजे- 
ताओोने किया था। श्रव मनुष्य स्वंनाश करनेके द्रजेस 
झागे वढ़ गये। अब विजेता बिजितको फेषल अपनेम मिला 
लेता है+--वा पिजित ही विजेताकों श्रपनेमें मिला लेता है, 
जैसा समझ लिया जाय । श्रव एक दूसरेको चट कर जानेकी 
बाव नहीं रही । दोनोंमे एक भी निगला नहीं जाता। इसके 
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+ जोबविशानके टेदे दृष्टान्तोंकी सद्ायता बिना ही, ससारकौ साधारण धट- 
जाश्रेति हो यह रपट है कि सतारमे योग्यतमका जीवित बच जाना मनुष्यकी युयुत्सा- 
बृद्धिडे किसी कालमें सिद्ध भी था, तो भी वह समय भव भत्यन्त दूर चला गया ६॥ 
श्राजकत जब एम किसी जातिको जीते हैं, तो उसका सर्वनाश नहीं करते। पते 
ज्योंकी धयों रहने देते हैं। सवत निर्वल जातियोंकी जीत लेते हैं उन्हें नाट करनेके वदते 
उनतःँ सुन्यवस्था करके वढनेका प्रवसर देते हैं जिसका फल यह होता है, कि 5प 
मुणक्रे रा विजित हो जानेने नोच ग़र्ोकरो रहा हो जाती है, नष्ट नहीं होने पाते। 
अमेरिका और क्रिलिपेनका सन इसका उदाहरण है। जिन राष्ट्रों मोटे दवितावसे 
बराबर ही पृद्धि हुई है उनमें भी युद्ध होनेते भयोग्यक्षी रघ्ता हो जाती ऐ क्योंकि 
विजित जातिवा भध सर्वनाश नहीं कियामाता, किन्तु उनमें जो सदसे योग्य होते ए 
समा विजेता जो सेनाके लिए योग्यतम होते हैं, उमयपत्चमें उनका शी नाश होता 
है, औरौर दोनों ओरफे निकम्मे दी यच जाते हैं भौर वश चलाते हैं। 
# भारतवर्षमें भो हिन्दुभोमें इसी प्रकार यूनानियों, मर्गों, पारतियों, शोक" 
दीपियों, हयोंका ऐसा मेतर हो गया है कि संश्सा नातिमेद ध्यानमें नहीं भाता । 


ि 
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अनन्तर विजेता अपने दैरी राजाको वेद्सल नही करता, वरन 
उसपर फर लगा देता है--यद वलप्रयोगमें और भी कमी हुई। 
किन्तु विजेता राष््रफी दशा अपने दी राज्यमे सता और खुतनके 
स्ानकी सी हो जाती है,जितना ही वह निचोड़ता है' उतना ही 
कम पाता है, यहाँतक कि अन्तको जो कुछ मिलता है उससे भी 
अधिक उसके पानेके लिए सेनामें ख़चे हो जाता है। स्पेनिश 
अमरीकाम स्पेनकी जो दशा हुई--जितना श्रधिक उसका 
शाज्य बढ़ता था उतना ही स्पेन द्रिद्र होता जाता था--चही 
दशा हो जाती है। अब बुद्धिमान विजेताको यह सूभती है 
कि कर लेनेकी जगह यदि उस देशके वाज़ारपर अपना इजारा 
कर लिया जाय तो अधिक लाभ होगा--जिख सिद्धान्तपर 
अँगरेजोने उपनिवेशोकी पुरानी रचना की (और भारतवर्षको 
हृड़प वैठे)। किन्तु इजारेकी रीतिमें लाभफे बदले हानि अधिक 
हुई।| इसपर उपनिवेशोको अपनी अपनी ही रीति चलानेकी 
झाशा दी गयी, इस तरह बलप्रयोगम और भी कमी आयी, 
विरोध और भगड़ालुपन और भी घटा। इसका अन्तिम परि- 
णाम यद्द हुआ कि वलपग्रयोग एकदम छोड़ दिया गया, श्रव 
परस्पर लाभवाली सहकारिताका ही सम्वन्ध रह' गया--सो 
केवल उपनिवेशोम दी नहीं जो परराज्य वन गये हैँ, किन्तु उन 
राज्योमे भी जो वाममात्रको था वस्तुतः पराये हैं।अब मलुष्यों- 
में पररुपर कठिन रगणड्रेकी दशा नहीं है। हम ऐसी दशाको 
पहुँचे हैँ कि परदेसियोके छुखी रहनेपर दी हमारी जीविका वा 





+ अँगरेजोंद्ी इस नौतिका फल यह हुआ कि असरीकाका वह अश जो अब 
सयुक्तराज्य कइलाता है, सवा सौ चरससे अधिक हुए, उनके हा्थोसि निकल गया। 
भखतमें रेल भादि इसी प्रफारके जेंगरेजी मारे हैं । 
जे 
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जीवन है। यदि इंगलेंड किसी जादुसे समस्त विदेशियोको मार 
डाले तो उसकी आधी प्रजा भूल़ों मर जाय। ऐसी दशाम पर- 
देसियोसे बहुत द्नोतक विरोध रह नहीं सकता । किसी 
गस्पीर जीवपैशानिक नियमसे पा भ्ात्मरक्षाके सच्चे भावसे ही 
ऐसे विरोधका फोई न्याय्य फारण समझा जाय, ऐसी भी कोई 
खिति नहीं है | ज्यों ज्यों शरीरके अंग प्रत्यंगका अ्रन्योन्याश्रय 
नवीन शौतिसे घनिष्ट होता जाता है, त्यों त्यों वह आध्या- 
त्मिक अभ्युद्य आवश्यक है जो आदिसे ही मानव प्रकृतिके 
इतिहासपट्डपर भंकित होता आया दै--उस' द्निसे जब 
मलुष्य अपने वन्‍्दीको भारकर खरा जाते थे और साथियोतक- 
मैं बॉटना अस्वीकार करते थे, आजतक जब कि तार और 
हल पल यैतिसे, सैन्यबलकों बित्रकु्त निरधेक कर 
दिया है ।#? 


प्रस्तुत विचारोसे कोई ऐसा न समभले कि विकासवाद 
एकदम नयी बात है, डारबिमके द्मागकी दी उपज है। 
डारविनको सुभानेवाले अ्फ्रिकाके पादरी थे जिन्होंने वहॉके 
वनमानसों और जंगली मनुष्यों बड़ा सादश्य पाया था 
ओऔर--जैसे साधारण गोरी सम्यतावात्ा अपनेको ही मद॒ष्य 
समभता है श्रौर श्र-गोरी जातियोको मलुष्यकोटिमे गिनता 
ही नहीं, भोर जैसे अ्रवतक भ्रधिकांश भारतीय गोरी जातियी- 
को ब्रिजटाकी सनन्‍्तान समझा करते हैं, उसी तरह--यह 
निष्कर्ष निकाला था कि भ्रफ्रिकाके महुष्य वानरसे दी उत्पन्त 

« मम्प्रति महयुद्धमें समेनौफौ हार भौर सन्यि तथा दर्जनों छंत्रभारियोंका 


रंशत्याग आदि बसप्रयोगके कारण नहीं परन्‌ श॒ुदु भाषिंक भौए सामामिक शक्तियोंके 
कारण हुआ रै। ध 
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हुए होगे। मलुजादो, धनमानसों और घानरोसे और भनुष्यौसे 
प्राचीन सम्बन्ध हमारे यहाँ कोरी कल्पना नहीं है, ऐतिहासिक 
बात है--वह भी दो चार हजार बरसका इतिहास नहीं, घु्गी 
पहलेकी बात है, जहाँ आधुनिक पाश्वात्य करपना और प्राज्य 
परम्परामें इतना थना सारश्य है। सष्टिको घटताओंके और 
अवतारके कमके विश्लेपणपूर्वक अध्ययनसे बिकासका पूरा 
पता लगता है। एक खलपर हक्स्‍ले इन बातोंको इन शब्दोमें 
मानता है कि "हिन्दू ऋषियोंफी तो चर्चा ही प्या जो तारसा 
(टासंस) निवासी पालके अन्मके यु्गों पहले विकास सिद्धान्त- 
से पूर्ण परिचित थे [7 
चैप्णुधोमें श्रौसम्प्रदायके श्राचाय्य रामानुजखामीने बड़ी 
योग्यताले विकासफो सिद्ध किया है। सांस्यकारने भी सप्ति- 
का घिकास दिखाया है। योगसूत्र “निमित्तमप्रयोजक प्रकृतीनां 
वरणभेदस्तु ततः क्षेत्रिकवत्‌” से+ यह स्पष्ट है कि जीवात्मामे 
प्रत्येक शक्ति पहलेसे ही विद्यमान है, चीटीमें वही शक्तियाँ हैं 
जो ब्रह्मामें प्रकट ह। शक्तिकी नदी सब जगह चेगसे बहती 
है जो किसान अपने खेतका बॉध हटायेगा उसके खेतमें जल 
तज्त भर आयेगा । यही श्रान्तरिक शक्ति हमारे यहाँ विकास- 
का हेतु भानी गयी है। हिन्दू विकासवादम और डारविनके 
पिकालवादमे यह अ्रस्तर अवश्य है कि डारविनने जीवनका 
रगड़ा विंकासका हेतु माना है और हिन्दने आन्तरिक शक्ति- 
को हेतु समझा है। भलुष्येतर योनियोमे जीघनसंप्राम देख- 
कर ही डारविनने भूल की, काय्येको कारण समझा पैठा, 
चस्तुतः जीवनसंग्राम उसी प्रवृत्तिका काय्ये है जो उष्धिंमातरम 
_फूटख है जो सारे खेल खिलाती और सब शोये कुटवाती है। 
- 'ै पातछ्नल सुद्राणि प॒० ४ सू« रे। 
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भ्रीरामानुजआचास्येके अनुसार नोचसे भीच योनिम 
आात्माकी दशा अत्यन्त दवी हुई कमानीके समान है जिसमें 
प्रसारकी बड़ी प्रयत्ञ प्रवृत्ति है, शक्तियोंके घनीमवनके कारण 
प्रसारफा होना ही खामभाविक और शआवश्यक है। प्रसारके 
बदले संकोच उत्पन्न करनेके जो फारण उपसित होंगे वही 
अधर्म घा पाप समझे जाने चाहिएँ । ऊर्ध्वंगति स्वभावसिद्ध 
है, अधोगति भ्रखाभाषिक है श्रौर घोर पापकर्मसे ही हो 
सकती है। 

“घमेण गमनसूध्वे गमनमधस्वात्‌ भवत्यथरमंण” 

अविद्याके कारण नीच थोनियामें जब स्वाभाविक विफास- 
के मार्गम बाधाएँ उपसित होगी, रुफावर्े भाडे शआवेगी, तभी 
जीवन-संभामका दृश्य सामने श्रावेगा। घेगवतो'तरंगिणीकी 

जवतक चट्टानोंकी रुकावट नहीं है, चुपचाप धारा 

बहती जाती है, चट्टानोने वीचमें रुकावट डाली कि धारा कुछ 
देरके लिये रुकी, परन्तु धीरे धीरे बल एकत्र करके चद्धानको 
भारे थपेड़ोके रेत कर डालती है भार घोर नाद करती थ्रौर 
तटोको घहाती दूने वेगसे समुद्रको जाती है। इस श्रवरोधफो 
ही देखकर पाश्चात्य वैशनिकोने जीचन-प्रयास तथा योग्य- 
तमावशेषका इसे देतु समझ लिया। 

नीच योनियोसे जीवका विकास होते होते मानव योनि- 
तक पहुँचा है। इस योनिको ही सम्पत्ति सबसे उत्तम मानते 
हैं, इससे दी विकासका मार्ग प्रशस्त और अ्रनिरद सा हो 
जाता है। जीघोर्मे साधारणतया तीन प्रकारकी उद्यामिलापा 
होती दै जो उसे उन्नतिकी ओर भुकाती है, तरक्षीकी राहमें 
लगाती दै--स्ातत्य, सर्वहता और सुख । सभी चाहते है कि 
हम सदा बने रहे, मरे नहीं, हमारा नाश न हो जाय । इसके 
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लिये सश्चे भूठे 'जिंतने उपाय घूभते हैं. मनुष्य सभी करता 
है--यही सातत्यकी कामना है। सब कुछ जाननेकी इच्छा 
सबके मनोमे होती है और उसके लिये अपने वल भर सभी 
उपाय करते हैं। यही सवंशताकी इच्छा है। जिये ती सुखसे 
ही जिये भर मरे भी तो जहाँ फद्दीं श्रात्मा जाय छुखी ही 
रहे, यह इच्छा ऐसी प्रयल है कि लोग गयाजीमे अपना 
भाद् भी फर श्राते हैं। यही सुखकी रच्छा है। इस प्रकार 
इन तीनों इच्छाशोकों साथ लिये हुए जीवात्मा शरीर 
परिवर््तंत करता है। चराचर जीवोमे इन्हीं इच्चाओफे अनेक 
झूपोंके चिह्ृ पाये जाते हैं। वनस्पतियोंके औवनका जैसा 
अल्ुशीतन विश्ञानाचाय्य सर जगदीशचन्द्र सुने किया है, 
संसारमें प्रसिद्ध ही है। धनस्पतियोर्म भी ऐसी प्रवृत्ति पायी 
जाती है। अपने यहाँ जाग्रत , खप्त, छुपुत्ति अवश्धाओंके हिसाय- 
से वनस्पतियोकी सुषुप्ति और पशुश्रौकी खप्तावजा बतायी है। 
अवणामेद्से जैसे जाप्रन-अबला कर्मके लिए सबसे अधिक 
विकसित दशा है उसी तरद मानच शरीरकी उश्नतिके लिए' 
सबसे अधिक पिफसित शर्यर है। मानवशर्ररमें इन तीनों 
इच्छाओंका सबसे ज़्यादा ज़ोर है। इन इच्छाओंको दूसरे 
शब्द फ तो क्रमशः सत्‌, चित्‌ और आनत्द फह सकते 
हैँ और यह भी फह सफते हैं कि जीवकी खाभाषिक इच्छा 
सब्िदावन्द दोनेकी है| 

जीवात्माकी सबसे ऊँची आकांक्षा यही हो भी सकती 
है कि वह सबिदानन्द हो जाय | सक्िदानन्द्‌ उस झावर्शका 
नाम है जिले आास्तिक हिन्दू ईशबर, जैन तीथंकर और बौद्ध 
बुद्ध वा अद्दंद फहता है। परन्तु हम यद्द कद आये हैं कि 
जीवात्मा धा चेतन आत्म और झनात्मके संसर्गका फ है। 


श्ण्र वैज्ञानिक अद्वेतवाद 


झतः उसकी उँचीसे ऊँची झाकांचा उसको ईशवरताकी दृदतक 
ही पहुँचा सकती है और ईश्वरता भी प्रकृतिसे सविकार है, 
अधिकार नहीं है। 


इस फत्रपर यह कह देना भी उचित होगा कि जहाँ 
रामातुजस्वामीके मतसे विफासका होना जीवके लिए शव- 
श्यक है, पहाँ भगवान्‌ शड्॒र विकास नहीं मानते | वात ठीक 
ही दै। विकास, भरवृत्ति और निवृत्ति, घृद्धि और घाव, यह 
दाते प्रकृतिकी है, घटना बढ़ना आदि विकार प्रकृतिमें ही 
सम्भव हैं, आंत्मा पूर्ण, भ्रसएड, अनन्त, भविकार, सनातन एक 
रस, अनिवेचनीय और एक है, उसमें विकासकी कहपना- 
की गुंजाइश कहाँ है। शड्डरके मतसे श्रात्मा ही सत्य है, “सर्यं 
शान भवतत्तं ब्रह्म” “अ्रह्यसत्यं जगन्मिथ्या” “एकमेचादितीयं”, 
आदि श्रात्मकी एक सत्ताको ठीक और शेपकों मिथ्या श्रौर 
अनित्य बताते हैं। प्रकृतिमें घटना बढदना आदि स्वाभाविक 
है, परिवर्तन उसका धमम है, जगत्‌ और संसार नाम आप 
पुकार पुकारकर विकासफी दाद वेते हैं और वृद्धि और हास- 
के नियमकी फर्य्याद करते हैं। जहाँ एमाजुजस्वामी सालोग्य 
सामीष्य, सारुप्य, सायुज्य चार प्रकारकी मुक्ति देते हैं, 
शद्डराचाय्ये झात्माकों सचेधा मुक्त उद्राते हैं और वन्धनको 
धममात्र बताते हैं। रामाजुजस्वामीका जीव सतूचिदानन्द 
हो जाता है और शह्नरस्वामीफा जीव रद्द ही गहों जाता 


आत्माम लीन हो जाता है, अपनी असलियतमे समा जाता 
है। किसी ईरानी कविने कद्दा है-- 


खिरद रा दोश भी गुफ़्तम्‌ कि ए अक्सीर-दानाई । 
हमत्‌ वे मग्रज्‌ हुशियारी हमत्‌ वे, दीद-बीनाई॥ 
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. च गोई दर पजूदां फीस्त की शायस्तगी दारद। 
कि तू वा आब रूए खेश जाके पाय ओो साई ॥ 
थ गुफ््ता नूरे-मन कृज बदरे-झो पेवस्त मी सोजम । 
चु रुख वितमूद जां दर बार्तम्‌ अकनूं च फ़मोई ॥ 

अनुवाद 
विन मैनन निरखति फिरति विन इन्द्रिय तोहिं जान । 
हैं दुधि तू केदि विधि भई असि विज्ञान निधान ॥ 
तोहूँ ते अतिदी बढ़ी कौन शाक्ति वलवान। 
जाके पद्रज सिर धरति तूहू सह सम्मान ॥ 
बोली सो हृदयेश मम सतत प्रकाशक भान | 
ज़रों विरह, पैमिछत ही बारि देखें निज प्रात ॥ 
अ्शफ 
मन्‌ शमअ जॉ शुदाज़म, तू सूबह दिल्‍्कुशाई। 
सोज़म्‌ गरत्‌ न वीनमू, मीरम्‌ चुरुखनुमाई|॥ 
नज़दीकतोी चुननीनम्‌ दूरां चुनां कि शुफ्तम्‌। 
ताब चर द्ारमू ने ताकते जुदाई) 


रे अलुवादं 

में जलती दीपक सिखा तू सुखदेन विहान। 

बिरद जरों बिन तोहिं मिल, मे देति हों प्रान ॥ 

मिलिवेकी साहस नहीं विरह सहन नदिं होय । 

दूर इती जितनी कही लग इतने नहिं दोय।॥ 

अर्थात्‌, मैंने कल्द घुडिसे पूछा कि तेरे इन्द्रियाँ नहीं, परन्तु 
पूरा शान है और आँख नहीं पर सब कुछ देखती है, पर धह 
क्या शे है जिसके भागे तू भी सिर मुकाती है। घद बोली जिस 
इद्येध्वरके विरदमे में नित जलती हैं, जब उसके दर्शन होते 
हैं,अपने प्राण निदावर कर देती हैं, उसके होते मैं नहीं रह जाती। 
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अपने आपेसे घढ़फर प्रेमपात्र कौन हो सकता है? जीव 
ज्योंही पीछे मुड़ता है भन्तरात्माके दर्शन होते हैं और पह 
तज्नीन दो जाता है, फिर जीवकी सत्ता दी नहीं रह जाती। 
सूथ्येकी फिरणे समस्त विश्वमें फैल रही हैं, प्रकाश ही प्रकाश 
है, सय्येको हूंढ़ती फिरती हैं, ज़रा पीछे मुझ्ी, सूब्ये ही सूब्य 
है फिर किरण कहो हैं। किरण तो सू्यंसे विलगताका ही 
नाम है। जीव अपने परम प्यारे अपने आपकी खोजमें मर 
रह है। अपने प्यारेसे साक्षात्कार होते ही एक्र रत्ती और 
एक च्णमर भी वियोग सह सकता है ! 

सन तू झुदम्‌ दू मन शुदी सन तन शुदम्‌ तू जां शुदी । 

ता कस न गोयद बाद जी सन दीगरम्‌ तू दीगरी ॥ 

मैं तू हुआ तू में हुआ में तन हुआ तू जॉ हुआ | 

जिसमे न फिर काई कहे में और हूँ तू और है ॥ 

भीरामाहुजाचार््यके अठुसार जीवकी सायुज्य मुक्ति भग- 
वानके श्रंगमे सम्मिलित दो जाना है, परन्तु भगवान्‌ शंकरके 
यहाँ द्वैत ही नहीं, कौन भ्ंगी और फैसा भंग | जब आत्माको 
छोड़ और कोई सत्ता ही नहीं तो बन्धन भी भ्रम ही ठहरा, सूठ 
ही बात है। जीव जिसे कहते है कमी वेंधा ही नहीं, मित्य मुक्त 
है। यही बात है कि शंकरके यदाँ विकास सिद्धान्त नहीं है। 

किसी मतको लीजिए, किसी सम्प्रदायफे उद्देश्यपर 
विचार कीजिए, सवका उद्देश्य सच्िद्ानन्द्‌ हो जाना किसी 
न किसी रुपमें अवश्य है। शंकरका श्रद्वैतवाद एक मंजिल 
ऊँचे ले जाता है, यद्दी बात शंकरमें भौरोंसे-विलक्तण है| जब 
होमरूल या खराज्य या कलोनियल (्रौपनिवेशिक) खराज्य- 
को श्राकांच्ा है तो आगे जाकर सर्वथा स्वतंत्र हो जानेकी 
उश्याम्िलापा होनी कोई भाश्चय्येकी दात नहीं है। इसी तरद 
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ज्ञव देश्वर-साक्षात्कार भ्थवा सामीष्य प्राप्त हो तो उस प्रायो- 
के प्राण, जीवोके जीव, परम प्यारेसे एकदम एक हो जानेकी 
इच्छा भी क्या किसी तरह असंगत हो सकती है ! इसीलिए 
यदि रामाहुजादि फलोनियल स्वराज्यतक जाते है तो शंफर 
पूर्ण स्वायत्तता, पूर्ण स्वाधीनताके भ्रन्ततक पहुँच जाते हैं । परन्तु 
व्यवहार यदि पूर्ण स्वाधीनताफे लिए प्रयत्ञ न करके केवल 
शओपनिवेशिक स्व॒राज्यके लिए ही फोशिशकी जाय तो पूर्ण 
स्वाधीनता चाहनेवालेसे व्यवद्याय्मे कोई विरोध नहीं पड़ता, 
धरयोकि दोनों एक ही मार्गसे चल स्ट्टे हैं, उसी भार्गमें किसी 
पंजिलपर औपनिवेशिक स्वराज्यवालेकी सराय पड़ेगी, पड़े, 
ओर जिसकी याज्ा वहाँ पूरी हुई ठहर जाय। पर पूर्ण स्वाधी- 
नतावालेको आगे बढ़नेमेँ बाधा दी क्या है! दोनोफे लक्त्यमें 
अवश्य अन्तर होगा । बात यह नहीं है कि इन दोनों उद्देश्योंके 
अलग झलग भार नही हैं। अलग अलग मार्ग हैं और अवश्य 
हैं, परन्तु हमारे कहनेका विशेषतः यद तात्पय्थ है कि यदि दोनों 
एक ही मार्गसे चले तो भी रास्ता खोदा होनेका नहीं है। 

जब अधिकांश पत्षोके श्रनुसार श्रपनी उन्नति ही सवका 
एक मात्र उद्देय है, जब दरण्क सशिदानन्द दी होना चाहता 
है, वा उससे भी आगे बढ़ना चाहता है, तो इतना फहनेमे 
तो कोई कसर दी नहीं, विफासवादका ही निम्चय नहीं प्रत्युत 
सर्ववादिसमत है, कि जीवमात्र इन्नतिके उद्योग है, सारी 
भ्रकति विफ्रास चाहती है। प्रकृतिके जड़ चेतन दोनों रुप 
दौखते हैं# । दोनों झुपोंस्े उन्नति करते करते घह मजुष्ययोनि- 
| भूमिराप्रोनलोबायु- खमनो बुद्धिरिद च। भहकार शतीयमे मिश्ना प्रकृतिरष्टपा । 


अपरेयमितस्लन्या मकृति विद्धि मे पपम्‌ । लौगभूठा मददायाहों ययेद भार्य्यदे जगत ॥ " * 
न्‍ भगबहुगीता भ० ७ श्रो० ४-५। 
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के मंज़िलतक पहुँची है । प्रकतिकी ओरसे मनुष्य एक ख़ास 
मिशन लेकर आया है। उसका श्रस्तित्व प्रछृतिके किसी 
विशेष काय्येफे लिए हुआ है और योनियोम चादे वह प्रकृति- 
से ग्रेरित होकर ही उन्नति करता रहा हो परन्तु मानवयोनिमे 
जीव भ्रधिक सचेत है, मिशनको समभता है। बड़े छोटे अच 
नीचके भेद प्रभेद हमारे आपसके सामाजिक झगड़े है, भकृति 
के लिए भहामारीका वाहन कृमि और महामारोका शिकार 
मह्ुष्य दोनोंकी पतिष्ठा वरावर है । जब सभी पभाणी सभी 
जीव अपने अ्रपने उद्देश्य रखते हैँ तो मनुष्य इस नियमका 
श्रपवाद नहीं दो सकता। मनुष्यजीवनका मुख्य उद्देश्य उन्नति 
ही है भर वह उन्नति सभी दिशाओ्मे, समी विषयों में । 

हम श्रन्यत्न दिखा श्ाये हैं कि जीवित शरयरके भीतर 
शात फम्मेके अतिरिक्त श्रविज्ञात कम भी होते रहते है जिनका 
कारण जीव ही वा जीवनका अदृश्य वत्त ही समझा आ 
सकता है, फोकि इस बलके निकल जानेपर अविशात फर्म 
भी बन्द दो जाते हैं। जीव जिस योनिम होता है उस योगिंके 
अलुकूल द्वी अपनी परिखितिसे अपने शरीरक्ी वृद्धिकी सारी 
सामग्री स्रींच लेता है, यथाशक्ति उत्तमसे उत्तम शरयीरकी 
पा करता है और शरीरात्ततक इस फाममें रत्ती भर उठा 
नहीं रखता। हम यह नहीं कह सकते कि सभी महुष्येतर 
प्राणियोंम उद्योग करनेके पूरे किसी अशर्म शात कर्मोंफो उत्पक् 
करनेके लिए संकरप उठता है श्रथवा सारे काम अविशात 


अल-+--ननिनरननन पंप नय८ 7८77 
द्वाविमौ पुरुषों लोके तरक्ादर ण्व च चर सवोणि भूतानि कृरस्पोपछर उच्चते । 
उत्तम पुरुष स्तन्य प्रमात्रेशयुदाहत यो लोकप्रग्रमारिश्य विभर्त्यध्यय ईश्वर । 
यरमात्वुरमतीतो 5एम्‌ शद्रादपि चोत्तम, भतोपरिम लोके मेरे से प्रवित पुष्पोत्तम | 
म० गो ० अ० १४ झोौ०१६--रै5 
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ही येतिपर होते हैं, परन्तु कुछ पराणियोक्े लिए तो निर्विवाद 
रीतिसे सिर है कि सेंकरप शक्ति अवश्य है। यदि कुछ 
प्राणियोंकी गवाद्दीपर एम यदद मान हें तो वहुत भ्रमुचित न 
होगा कि संकरप भी चेतनाके साथ साथ विकास पाता है 
अतः यदि धात्वादि खनिजोंमे नहीं तो वनस्पतियोम जिस 
परिमाणसे इन्द्रियोंका उदय होता है उसी परिमाणसे संकरप 
शक्तिफका वीज भी उगा पुआ है। यही बढ़ते बढ़ते मलुप्यमें 
वर्तमान रूपमें दिखाई देता है। विकाल सिद्धान्तसे हम यह 
अनुमान भी कर सकते है कि भविष्यमें मनुष्यसे सी अच्छी 
योनिक्े प्राणी उत्पन्न होगे जिनमे दू्सकी जगद पन्म्रह वा बीस 
इस्द्रियां हो और जितने कर्म श्रभी श्रविशात है. चद सभी 
विज्ञात हो ज्ञायें, अपने शरीरके सभी अवयवब अपनी संकत्प- 
शक्तिके पूरे श्रधिकारम आए जाये, जीवात्माका शररपर सोलह 
आना खराज्य हो जाय और मदुष्य कामरुप देवता हो जाय | 
उस समय भनुष्ययोनि शायद प्रकृतिके पूरे आदर्शतक पहुँच 
जाय | विकास सिद्धान्तके ही मार्गसे हमने अपने अन्लुमानको 
इतनी दूर पहुँचाया है, परन्तु हमारे यहाँके योगी प्रकृतिकी 
उस उश्वति दशाके आनेतक भी ठदरना नहीं चाहते, चह इतने 
बलवान हैं कि करोड़ो बरस वाद श्रानेवाले थ्रुगको, प्राचीन 
काल्के मदर्पियांकी तरह आज ही बुला लेना चाहते हैं। यह 
प्रयत्न भी प्रकृतिसे बाहर नहीं है, विकाससिद्धान्तके प्रतिकूल 
नही है । प्रकृतिका विकास गणितके उत्तरोत्तर-बूद्धि#के 
नियमपर चलता विखाई देता है। जो उच्तति गत तीन फरोड़' 
बरखोम नदी इ॑ई वह तीन लाख वरसोम दो भयी। जो तीच 


* जि्भामेटिकल प्रेमेशन 960्र०वाएवर! ज़ाण.ट्राएघ0ा 
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लाख वरसॉमे न दो पायी थी वह गत तीन दज़ार वरसोमे 
देखनेमे श्रायी | जो दृद्धि गत तीन हज़ार बरसमें न हो सकी 
थी चह्दी गत तीन सौ बरसाम हुई और जो गत तीन सौ 
चरसमें भी नहीं कर पाये, गत तीस वरखोने कर दिखाया। 
गत तीस वरखोमें भी जगत्‌ उतने चेगसे नहीं चत् रहा था 
जितना गत त्तौन बरसोम विकासके भागे भागे बढ़ रहा 
है। इससे न तो हमारे योगी कोई श्रनोजी बात कर रहे हैं 
और न भनुष्यसे भी ऊँचे प्राणीके उत्पन्न होनेमें फई करोड़ 
'धरलॉका सगना ही अ्रनिवाय्ये है । 

इसी देतनाफे इस अंगफे विकासको श्रुतिमे 'ह्य्॑ खलु 


भतुमयः पुरुष।” वाले महावाक्‍्यमें द्रसाया है | जीवके 
“विकासका यह वड़े महत्त्वका सूप है कि यह पुरुष, यह व्यक्ति, 
यह ह्वीवात्मा अपने ख़बालोंका पुतला है,--अपने घिचारौसे 
ही बनता है, अपने संकलपसे ही रुप धारण करता है। जैसा 
सोचता है घैसा दी हो जाता है। 

“अ्रद्धामयो5य पुरुष, यो यच्छुद्ध, स एवं सः |” [गीता] 


यह पुरुष भ्रद्धामय है, जैसी भ्रद्धा करता है वैसा हो 
होता है, भ्र्थात्‌ इस पुरुषकी रचनामे किसी श्रान्तरिक 
संकरपशक्तिकी क्रिया ही फारण हो रही है। इसी देह और 
जीवफे दोहरे विकासकी शक्तिको ही और शब्दोमें दैची वा 
'ईश्वरीशक्ति फह्दा है । 


“इंश्वर सबे भूतानां हरेंशेप्जुन तिप्ठति । 
भ्ामयन्‌ सबे भूतानि यम्त्रारुढानि मायया ॥7 
[भि० गी० ० १८ इढो०६४१ ] 
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इस सूधको लेकर/लोग यद कद सकते हैं कि यदि मह॒ुष्य 
अपने विचारोंका ही पुतला है और उसके विचार पाशविक 
हुए, कदाचारकी ओर प्रदत्त हुए, आवारगीपर आमादा हुए 
तो अच्छा बिकास होगा, प्रकृति खूब ही उन्नति करेगी ! ऐसी 
श्रापत्ति उठानेवाले यदि विकाससिद्धान्तके पहलुपर पूरा 
ध्यान देगे तो यह गुत्यी भी सुलझ जायगी। 
जिस तरह प्रकृति शरीरको बनाती विगाड़ती अभ्यास 
करती जाती है और नित्यके अच्छेसे अच्छे शरीर बना रही 
है, उन्नति कर रही है, उसी तरह चेतनाम भी वरावर वृद्धि हो 
रही है। खनिजोम अहाँ चेतनाका सूद्म रुपसे वा तरल रुपसे 
सर्वाइमय विस्तार था वहाँ वनस्पतियोम अलग अलग चृत्तोमे 
विभाग हुआ जिसमे श्रंग प्रत्यंयकी चेतना अलग शलग 
दीखने लगी, परल्तु व्यक्तिगत विलगता नहीं आयी। तो भी 
(अमीवा) जीवमूलके एकसे दो, दोसे चार, चारसे आठ,शआ्राठ 
से सोलह आदि विभाग होकर एक चेतना वा एफ ही ज्ञीव- 
से श्रनेक जीवोफा विभक्त हो होकर बच जाना# व्यक्ति वा 
श्कारका सूत्रपात समझना चाहिए। पशुओमे इस व्यक्ति- 
विसागका स्थूल रुप और कम विकसित दशाएँ देख पड़ती हैं । 
मलुष्यमें अदवत्ता अच्छी तरह विकसित और सूच्मरुपसे एक 
ही शर्यरमें सम्पूर्ण विस्तृत देख पड़ती है। निदान जीव और 
शुसैर दोनोंका विकास होता आया है। परन्तु इस विकास 
भार्गम जीव ज्यों ज्यों बढ़ता गया त्यों त्यों उसकी ज़िम्मेदारी 


# अमीवा वा जीवमूच वा मूलजीव उन सूद्ठम दालांका, सेलोका, नाम दै झिनसे 
चंराचर प्रायीका शरोर बनता है और नित्य विकास और हात्त शेत्रा रएता है। 
अमीश एके ठो, दोसे चार, चारसे आठ होता हुआ बढता जाता दैं। सृच्णदरशक 
यत्ते वह और उसकी वृद्धि देखी जा सकती है। 


् 
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मी बढ़ती गयी । अफ्सी संकरपशक्तिसे अपने लिए स्वयं भार्ग 
खोजने लगा । खावरुपी मार्गदशकसे स्वाधीनता पाने 
लगा। जब उसकी भीतरी शॉस खुल गयीं, उनका धुँधलापन 
मिट गया, स्वभावकी ऐनक उतार फॉकी | इधर उधर देखकर 
परीक्षाएँ करने लगा | भागे बढ़नेके बदते दहने-बाये पीछे भी 
मुड़ने जगा । राहके तमाशे देखने लगा। जब कभी कुमार 
चला ठोकरें स्रायीं दहने-बाएँ तमाशवीनीमें राह खोटी करने 
लगा और गदहू में गिया या कॉटोमे उत्नमा | यह सब ज्ञाहिरो 
सकावर्र उसे सीधी राह भ्रागे बढ़नेमे सहायता देती है, और 
जहाँ वह इन रुकावटोसे उलभकर कुछ विरम जाता है, पहाँ 
आँखें खोलकर सामनेफे सीधे मा्गकोी साफ़ पाकर सरपट 
भी दौड़ जाता है और श्रपनी कमी ही पूरी नहीं कर छेता 
यहिक श्रागे भी वढ़ जाता है! इस तरद्द राहका तजरवा फरते 
चलना, कठिनाइयोका अदुभव करते चलना, उसके आगेकी 
चात्मे बाधा डाज़नेके बदले अ्रधिकाधिक लाभका फारण 
होता है। जैसे वैज्ञानिक फल्पनापर परीक्षाएँ फरता है, जिन 
बातौको सोचता है, प्रयोगकी कसौटीपर परख लेता है। 
अगर बात पाव तोला बावन रत्ती न ठहरी था परीक्षार्म उसे 
सफलता न हुई तो उसकी जानकारी बढ़ी, श्रदुभवकी यैलीमे 
एक सिक्का ओर पड़ गया, उसका नुकसान कुछ भी न हुआ | 
परीक्षाओं अ्रसफलता दही भविष्यकी सफलताकी नीध है, 
कामयाबीकी कुंजी है, आगे बद़ुने और ऊपर चढ़नेकी, सीढ़ी 
है। सफलता तो मंजिल है जहाँ आदमी दम लेता है, रक 
जाता है, पीछे नियाद डालकर छोड़े हुए मार्गकी जाँच पड़- 
ताल करता है। आगे बढ़नेके लिए नयी सीढ़ियांपर कदम 
रखनेके पहले भलीमाँति देखभाल करता है। 
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इन वातोंपर विचार करनेसे यह स्पष्ट हो जायगा कि 
यद्यपि चोरके मनमे चोरी करनेमें, हर्ज नहीं है इसका प्रत्य- 
गात्मा वा अन्तरात्मा उसे चोर वनावेमे ही भ्रद्धावानर है, 
“ उसका “हद्देशे” खित “ईश्वर उससे चोरी ही फराता है तो 
चस्तुतः उसे चोगीके बुरे प्रभावाका अन्ुभद कराना उसी 
तरह इष्ट है जैसे बच्चोको दीपकसे जलनेका भनुभव कराते है। 
अभी स्पष्टतः उसने विकासको ऊँची छुतपर चढ़नेकी सीढ़ीके 
सबसे नीचेवाले इंडेको दी तंय नही किया है ! इस सौद्ौपर 
चह़नेमें हर डंडेपर कदम रखकर बढ़नेमे ही श्रभिक छुभीता 
है। बहुतेरे दो एक डंडे छोड़ते,लम्बे डग रखते चढ़ते हैं पर कहीं 
इस उदयोगमे फिसले तो बहुत दिनोका खाया पिया निकल 
गया, सारी की कराई मेहनत मिद्ठीमे मिल गयी और फिरसे 
उन्हें सढ़ना आरस्म करना पड़ा |# यह तो हुई दो एफ डंडे 
छोड़कर चढ़नेबालोकी बात। और जो कई डडे छोड़कर ऊपर 
फॉद्कर पहुँचनेका दुःखाहइस करते हैं, ऐसा गिरते हैं कि 
इंड़ी पसलीका पता नहीं लगता | | अलनुभवकी पारशालामें 
डबल प्रमोशन आसान नहीं । छाड़े या भूले हुए पाठकों बिना 
पढ़े आगे बढ़े कि खमाव-शिक्तकने थप्पड़ और तमांचे जड़े, 
“ऋगे दौड़, पीछे छोड़” का दौसला पस्त हो गया। खभाव- 
की पाठशाला छोड़कर कोई कट्दी जा भी नहीं सकता, यही 
बन्धन है । इसी लिए कि कदम फ्रेंक फूँकके रखनेमें ही कुशल 


5 गीतामें योग-अध्का उदाइरय मतिद्ध है-- 
“जुद्चीनां भीमतां गेद्दे योगप्रष्टोडमिजायते ॥११॥ 
अथवा योगिनाम्रेव कुत्ते भवति धीमतां |” [ अ० ६ ] 
रै रामराज्यमें शहको तपत्था ऐेतिहालिद उदाइरण है। 
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है, बुद्धिके प्रकाश भर द्वी बढ़ना है। अ्रन्तरात्मा, मनोदेष, 
कांशंस, जो कुछ फदिये चेतावनी देता रद्दता है * सावधान ! 
घधान ! अन्धकारे प्रवेण्टव्य,दी पो यत्षेन धाय्येतास।? 
गजब झपने संकरपसे ही काम लेता है, अपनी गति 
और वेगके विषय खाधीन है, परन्तु साथ ही श्र भी, 
इतनी उन्नत दशामे भी, एकदम निःसद्दाय नहीं छोड़ा गया 
है। भ्रन्तरात्मा श्ब भी उसे उचित इशारोसे राहपर लगाता 
ही रहता है उसकी सद्दायता करता ही रहता है। चोर, डाकू 
और हत्यारेका अन्धकारमें भी साथ देता है और महा- 
पातकीसे जन्म जन्मान्तरम भी प्रायश्चित्त कराकर ही होड़ता 
है। यहाँ महापातकी वही समझा जाना चाहिए जिसका 
विकासकी नसेनीसे महापतन हुआ है। “पातक” चही श्रप- 
कम हैं जो मनुष्यके श्रधः:पतनका कारण होते है। “पतित” 
गिरे इश्का नाम है। “घर्मात्मा” चही है जिसकी ऊध्यंगति 
अनवरुद्ध है, जिसकी ऊपरक्षी यात्रा बिना रुकावटके होती 
जाती है अ्रथपा शीघ्र होती आती है। धम्मे, अ्रधमे और पाप 
वा पातककी यही व्याख्या वैज्ञानिक रीतिसे पूरी उतरती है, 
यो तो अपनी अपनी समभके अनुसार इन शब्दौका प्रयोग 
जीवनकी घटना-सूचीमें ओर तथ्योंके विस्तारमें भिन्न मिन्न 
इश्टियोसे अनेक अर्थोर्म आया है। इसका कारण भी स्पष्ट ही 
है।विकासकी श्रसंख्य डंडोचाली नसेनीपर चढ़ते हुए संख्या- 
तीत महुध्योका अनुमान कीजिए । जो वीसचीपर है' उसके 
लिए उष्नीसवींपातक है,इक्कीसवीं पुएयमयी है, परन्तु जो अभी 
पत्द्वदरवीपर ही है उसके लिए उन्नीसची ही पुरयमयी 
है! इस तरह पाप पुएय भी खिरांक नहीं हैं, सापेज्ञ हैं। जो 
एकक्रे लिए पाप हद इसरेके हिए पुए्यकाय्ये हो सकता है | 


्ऊ 
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कहीं पुण्य कियेसे वढ़ा पाप होता है, 
कहीं पाप कियेसे पुण्य आप होता,है। .. ( बनारसी ) 
घर्माधम्मकी इस भीमांसासे स्पष्ट है कि प्रत्येक मनुष्य 
अपनी अपनी कसौटी अलग रखता हैप्त्येकके लिए पाप पुएय 
कीनाप अलग अलग है। प्रत्येक मनुष्यकी भलाई इसौमें है कि 
अपना धर्म पाले और दूसरोके फरटेमें पा त डाले, न किसी- 
की देखा -देखी अपने कत्तव्यको छोड़ अन्यके कर्तव्य करने लगे। 
अयान्सखधर्म्मों विभुणः परधमात्स्नुछ्ठितातू। 
स्वधर्स्मे निधन अेय: परपर्म्मों भयावहः ! 
स्व से कम्मण्यासिरत: संसिद्धि छमते घरः। 
स्वकस्मेणा तमभ्यच्य सिद्धि विन्दन्ति मानवा:। 
पराया धर्मा चाहे कैसा ही अच्छा हो उससे अपना शुस्- 
हीन धर्म ही अच्छा है, अपने धर्म्मम मरना भी भला है, पर 
अन्यका धर्म भयका फारण है। अपने अपने कम्मेमे खगे रहने 
से महुप्य सिद्धि पाता है। भगवान्‌ की श्र्था जो अपने 
कर व्यपालनसे फरता है, सफल होता है, शत्यादि गीताके 
बाष्य उपय्युक्त वातोकी पुष्टि करते है। 
यह भी स्वाभाविक्त बात है कि मनुष्य जिन चातोकों 
अपने लिए अच्छा समझता है, सबके लिए अच्छा समझने 
लगता है। इस श्रममें अनेक मलुष्य अपने छुधारके पदल्ले 
ओऔरोके सुधारका ठेका ले लेते हैं और खुदाई फौजदार वन 
बैठते हैं। औरोकों उपदेश करना ही अपना कर्तव्य जानते 
हैं। परन्छु “परोपदेश कुशलाः दृश्यन्ते बहचो जनाः” “पर उपदेश 
कुशल बहुतेरे .. जे भ्राचरहिं ते नर न घनेरे” अंडन-मंडनके 


, भगड़े, सफ्पदायिक भतभेद अधिकांश इसी ध्मके फल्त हैं। 


११४ पैज्वानिक भद्वैतवाद 


ऐसे मनुष्य इस पुस्तफके अन्तमें दिये हुए स्वामी रामफे 
"आवश्यफता” “चांटेड” पाले विशापनपर विचार फरे 
जो पस्तुतः विद्वान्‌ हैँ उन्हे गीताकी यह चेतावनी याद 
रहनी चाहिए-- 
“न चुद्धिमद जनयेदकज्ञानां कम्मेसेगिनामू। 
जोपयेत्सवेकम्भोणि विद्वान्युक्त: समाचरन्‌ । 


तानझत्स्नविदान्मन्दान्डत्स्तविन्त विचालयेत्‌ ।” अल 

विद्वान. उपदेशकौफो यद्ट उचित नहीं फि को 
उनके मार्गसे विचलित फरके अपने फढठिन और न समभमे 
आनिवाले, उनके लिए झत्यन्त ऊँचे धरमममें, लगा दें जिससे 
वह फिसी ओरके न रहे, न घरके न घाटके | उत्तम शिक्षक 
पही है जो प्रत्येक शिष्यक्ी योग्यता ओर संभाई देखकर 
उतनी दी शिक्षा देता है जिसे वह हृढ़गसे भरदण कर ले, 
प्रारंभिक फत्ताधालोको छुवोध बात॑ बताता है और ऊँचो फत्ता- 
बाल्लोको दुर्बोध विषय हृदयंगम कराता है। दोनों प्रकारके 
शिष्य अपनी अपनी योग्यताके भ्रतुसार लाभ उठा सकते हैं । 

यद्यपि धम्म अधम्म या पाप पुएय सबके लिए समान 
नहीं, यथ्वपि सबके फत्तेंब्य अलग श्र्नग है, तथापि सबका 
यह उद्देश्य समान है, एक है, कि एम उन्नति फरे, दम यढ़ें, 
हम अच्छे रहें, इमें सुख मिल्रे, हम दुःखी न हो। भाद्र, मान, 
धन सम्पत्ति, विद्या, सन्‍्तान, सभी कुछ एक शब्द्‌ उच्चति वा 
बुद्धिमे भा जाता है। बृद्धि होती जाती है, पर मझुष्य अपनी 
दशासे संतुष्ट नहीं होता | उसकी घासना सदा अतृप्त रहती 
है, उसकी अभिलाषा बृद्धिसे भी दो कदम आगे पढ़ी रहतो 
है। सांसारिक सुलोपसोगके प्यालेपर प्यात्षे ठालवा ज्ञाता 
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: है, उसकी मस्तीमे भूमता रहता है, पर छुलकी प्यास धुमाती 
ही नहीं, दर प्याज्षेपर बढ़ती ही जाती है, व ज्ञाने पद कौन सा 
स्वाद है, जो उत्तेज्ञित होता जाता है, फौनसी भर्ती है जिस- 
, का ओर छोर नहीं दीक्षता । यह अठृप्त घासना पुकार पुकार 
कह रही है कि यद् उस दरजेका छुख नहीं जिसकी तुझे खोज 
है, यद घंद आनन्द नहों जिसके पीछे तू वावल्ा हो रहा है-- 
“आनद सिन्धु सष्य तव यासा । 
विन जाने कत मरासे पियासा ॥”? 
पर मनुष्य दे कि परीक्षाओर्म लीन है भौर उनसे गतत 
नतीजे, भ्रमात्मक निष्कर्ष निकाल रहा है। मिठाईमें मिठास, 
शब्द्मे भनोहरता, रुपमें सौन्दय्ये, गन्धरम सुवास भौर सपर्श- 
में फोमलता देख घादरी पस्तुओम इनका भारोप फरके छुल- 
का पता लगानेको डालडाल पातपात भटकता है, अपनी 
नामभिके सुबाससे वावला दिरन अंगलमे छुलांय भरता स्तोजता 
फिरता है कि "परम सुगन्ध कहाँते आयो,” और सांसारिक 
ध्यान सूखी दही चदाकर अपने मुखके रकसे प्रसक्ष हो सम- 
भता है कि सूखी हड्ढीका दी स्वाद है। इन्हीं प्रमोसे अपनी 
अतृप्त दासनाओको सन्तुणट करनेकी सामानपर 2 अप 
करता है, सामभ्रीपर सामग्री बटोरता जाता है। स॑ 
बाह्य सामग्री अतन्त नहीं, कट चुफ जायगी, पर धासनाको 
झनन्त छुखकी खोज है, घह बढ़ती ही जायगी अनन्त ही होती 
जायगी। और जवतक वासनाकी तृप्ति नहीं, सुझ कहाँ! 
यदि विषय और पासनाका सम्बन्ध सिश्षके रुपये दिखाय 
और विषयको भाग और वासनाको दर करके दिलखाये तो यद 


'रूप होगा- पलक +१ सन्‍्तोष अर्थात्‌ जितनी पासना 
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हो यदि उतना ही विषय भी प्राप्त हो तो सन्तोष हो 
जायगा और “सस्तोप॑ परम झुल़म” परन्तु यथार्थमें जितनी 
घासना होती है उतना विषय मिल नहीं सकता इसलिए यदि 
विपयक्षो १ वासनाकों २ माने तो भजन फल ३ रुख श्रर्थात्‌ 
आधा छुख होगा। घासना जितनी ही घढ़ती जायगी खुखकी 
मात्रा उतनी ही घटती जायगी | वासना अचन्त हुई तो छुख- 
का अंक सजनफल घन््य हो जायगा ।&# हे 

इसीके विरुद्ध यदि हम बासनाको ही घटाते जाये तो 
झुखका अंक बढ़ने लगेगा। यदि वासना शृत्य हो जाय तो 
अत्यदप विषय भी अनन्त खुखका कारण होगा | यहाँ वासना 
कौनसी मरिदानी है ! विषय-वासना, व्गहरी सुखकी सामग्री- 
की इच्छा | परमानन्द प्राप्तिक्नी घासदा तो तभी मिटरेगी जब 
जीव सथिदानन्द हो जायगा | 

यही वात है कि जैन, वौद्ध, हिन्दू, ईसाई, मुसत्मान सभी 
इस चातमें सहमत है कि सांसारिक विपयवासनासे मनको 
हटाना धम्मेकी एक रीति है, बद्धिका उपाय है, आत्मसंयम- 
का आवश्यक अंग है। एपिक्युरस था चार्बाकक्े ऐसे मता-' 
झुयायी जो विकाससिद्धान्तसे कोई सम्बन्ध नहीं रखते इस 
आत्मसंयमके भार्यका श्रद्ुुसरण अवश्य नही करते, और 
यद्यपि व्यवह्ारमे जीवमात्र विषयवासनामें लिप्त है, स्वभाव 
विपयवासनाकी ओर ख्रौचता है, क्योंकि परीक्षा और अज॒- 
भवपर ही संसारका विकास निर्भर है और अभी चिपय- 
बासनाके युुगका अन्त विकास-कह्पमें नहीं हुआ है--तथापि 
संसार भरमें सभी विकसित वुद्धिवाले विषयवासनाफो 
वृद्धिके मार्गंका कंटक समभजेमें एकमत हैं। 


० देखो, सुमस्रान-प-राम (स्वामी रामतौर्मके लेख) पृ० ३०३। 
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इस कह आये हैं कि जीवाप्माके विकासका अन्त दो तरह 
पर समझा जाता है एक तो यद कि जीव सशिदानन्द हो 
जायगा, दूसरे यद कि जोव ्रह्मलीच हो जायगा। जहाँ जीव 
अपने ईशको अपनेसे भिन्न सनातन समझता है और ईशके 
साप्षिद्यकी श्रभिलापा फरता है उसे स्वामी और अपनेफो 
उसका वशंवद मानता है, सथिदानन्द्फो अपना झआर्दे्श ठहराता 
है, अपने भ्राचरण उसीक्षे भनुकूल बनाता है,पदाँ वह अक्ति- 
मागका अठ॒यायी समझा जाता है। परन्तु 'जहाँ जीव विचार 
अलुभव और अजुशीलनसे वास्तविक सत्यकी खोज करता 

है बास्तविक सत्ताह्ो जानता है अपनी परिणिति और 
अन्तःसितिकी जाँच पड़ताल फरके झपनी असलियतका 
पता लगाता है, सारांश यह कि वैज्ञानिक रीतिसे चलता है, 
वहाँ बह झान-मागका अलुयायी समझा जाता है। विकास 
वा परिणामके मातनेवाले संसारमें सर्वत्र इन्दी दो मार्गौपर 
चलनेचाले पाये जाते हैं, चाहे किसी नामसे पुकारे जायें, 
चाहे किसी झुपमें देखे जाय दोनोका उद्देश्य उप्नति था दृद्धि 
है, दोनोंका मार्ग एक ही दिशाममें है एक ही केखकी शोर ले 
जाता है। दोनों अपने शरीरको और अपनी परिजितिको 
अपना श्रौज़ार मावकर काम।लेते हैं। दोनों अपनी इच्द्रियोंको 
अपने कायूमे रखना चाहते हैं। दोनों एक स्परसे इस बात- 
का इकरार करते हैं कि-- 

“आत्माने ईंयिन विद्धि शरीर रथमेवतु । 

चुद्धिस्तु साराथे विद्धि मन: पप्रहमेवच । 

इन्द्रियाणि दयान्याडु: ।” [ कठोपनिषत्‌ ] 
.. शरीर रथ, भात्मा रथी, बुद्धि सारथी, भव तगामर है और 
इन्द्रियां दस घोड़े हैं; इन्हें पशरमे रखलेसे ही राह कुशलसे 
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करेगी। दोनोने मनकी वागडोर धुद्धिफे हाथ दे स्वी है। 
जो अपने गुर, अवतार, इष्टदेव आदि फिसीको आए 
मानता है, उसके ही द्वाथर्मे बागडोर देता है। जो झत्मा३ 
भव करके भपनी बुद्धिको ट्रेन फर चुका ऐे घुद्धि ईल फाम 
चाकु-चौवन्द्‌ हो चुकी दै--धगफि सईसी “दुत्सानद्र्याव” 
है--वह विशानवान अपनी बुद्धिकी दी सईसीमे अपनेकी, 
मंजिल भफसूदतक, अपने इश्तक, पहुँचाता है। सिम 
यह तो हुई दोतोंमे समानता। शान भौर 

भैद उन दोनोफे विस्तारमें है, उन दोनोके श्रदुुशीतनकी 
रीतियामे है। जिस तरह शिक्षामं आजफल भाषाओके सिखाते- 
की प्रत्यक्ष धर भ्रप्रयच्ष रीतियाँ (डिरेकू तथा इंडिरेकू मेथड) 
हैं, एक ध्वनि भर शब्दकों वस्तु और कियामे आरोप फरके 
अर्थका झजुभव करता है, दूसरा अपनी माठभापाके पर्योगो: 
में परायी भाषाके शब्दोंको बदलकर उनके अथथ समझ ऐता 
है। पहली प्रत्यक्ष रीति है, दूसरी अप्रत्यक्ष) इसी तरह 
आध्यात्मिक उन्नतिके लिए भी वो मार्ग हैं। भर उन दोनोकी 
यीतियाँ भिन्न है। भक्तिमागम मुष्य अपना शाद्श अपनी 
उन्नतिके अनुकूल ही चुनता है। अत्यन्त असस्य दृशामे अब 
कि किसी अप्रत्यक्ष श्रोर अ्रटृश्य शक्तिसे डरकर भज्लुष्य पर्के 
काट्पनिक रुप जड़ा कर लेता है उसको प्रसक्नताम अपनी 
भलाई और उन्नति समभता है। उसे प्रसक्ष रखनेफे हिए 
अपनी करपनाके अनुसार प्नेक प्रकारके उपाय रचता है। 
भूत, प्रेत, पिशाच, राजस, गन्धवे, दानव आदिके भोति 
भोतिके रुपी भर गुणौकी कल्पना करके उत्की पूजा वा 
उपासना करता है, समझता है कि यद शक्तियाँ अ्रपसक्ष 
रहनेसे हमकी दुःख वेंगी, कए पहुँचावेगी, पपोकि पह साधा- 
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रणतया यद भी देखता है कि वलवात तिर्वल्रकों शप्रसन्न 
दानेसे सताते हैं वल्कि भूखे दोनेपर जा भी जाते है। मजु- 
जादौके युगमें इन्हीं कारणोसे भलुष्यका बलिदान करनेकी 
सेति चत्न गयी थी, परन्तु घीरे धीरे जब सम्यताम उच्तति 
हुई अ्रपनी आतिकी रफ़ाका भाव मनमे उद्ति हुआ, उस 
समय महुष्यने जौका बदला जी देनेकी प्रथा चल्ायी और 
महुष्यके चदले पशुका घलिदान करना सीखा ! ज्यों ज्यों उन्हें 
दया और करुणाका खाद मिलने लगा त्यों त्यों अपने आदर्श 
देवताओंमें उन्दोंने करुणा और दयाके भावका भी आरोप 
फिया। आरस्मम राक्षस महुष्यको पकड़कर मार डालने और 
खानेम कोई रीति रस्स नहीं बर्तेता था परन्तु आगे चलकर 
उसने बिना वैवताको चढ़ाये, बिना यश किये भोजन करना 
बुरा ठहराया और फिर धीरे धीरे मदुष्यका बलिदान फरना 
भी छोड़कर उसके बदले पशुका वलिदान ठीक समझा गया। 
यहूदियों, ईसाइयो और घुसद्मानोंम दज़स्त शमाहीमका शपने 
घेदे इसदाककी कुरबानी करनेके लिए दथियार उठाना पाश्चात्य 
देशोमि, और अपने यहाँके नरमेध यक्षका राजा दरिश्रन्द्रका 
अपने पुत्र रोहिता/वको वरुणके लिए वलिदान करनेकी प्रतिशा 
करना और इसी तरदकी अन्य कथाएँ प्राच्य देशोमि इस वात- 
की गवाही देती हैं कि मलुष्यका धास्तविक दधलिदान किसी 
थुगर्मे अवश्य हुआ करता था। आज भी हैज़ा, महामारी भौर 
इस समयके युद्धज्वर अ-दिके फैलनेपर ऐसी ज्ञातियाँ जिनके 
विचार उन्नत नहीं हैं समझती हैं कि काली भवानी मलुष्यों- 
को खाये जाती हैं श्रौर जीका बदला जी देनेके लिए पशुओंका 
बक्तिप्रदान अब भी ऐसी दी दशाओम होता है। 
+ 'बकिप्रदान और यशका प्राचीन कालसे चोली-दामन्रका 
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साथ रहा है परन्तु|जब मदुप्यौका आदर्श बढ़ा/--यह विचार 
उत्पन्न हुआ कि इस संसारफा शासन फरनेवाली शक्तियाँ 
मह॒ष्यके साथ जब दोनदेनका धर्ताव फरती हैं, जब आएसमें 
क्रय विक्रय होता है अर्थात्‌ दर्जा बरावरोका है, और मल॒प्य 
अपने पराकमसे इन शक्तियोकों अपने वशमें भी फर सर्फता 
है--तो मज्ुप्यने अपने तदयक्ो और ऊँचा बढ़ाया और ऐसे 
देवकी भक्ति आरम्म को जिसके दाथमे उन सब शक्तियोंका है 

सूत्र हो जो इन सझे बड़ा हो। धौमगवद्गोतामें भी कहा है- 


सह यज्ञा' प्रजा: छृष्टा पुरोवाच प्रजापति: । 
अनेन प्रसविष्यध्वमेप वोइस्तित्वष्टफामधुकू ॥१०॥ 
देवानभावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः | 
परस्पर भावयन्त: श्रेय परमवाप्स्थथ ॥११॥ 
इष्टान्भोगान्हि वो देवा दास्यन्ते यहभाविता: । 
तेदृत्ता न प्रदायैभ्यों यो भुंक्े स्तेन एवं सः ॥१२॥ 
यज्ञशिष्टाशिनः सन्तो मुच्यन्ते सवेकित्विषे: । 
/ झुजते ते स्व पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥१३॥ 
[भनगी० आ० ३] 
परारस्मम यशके साथ साथ प्रजाको उत्पन्न फरके मह्माने 
कहा, “इस यश्षक्रे द्वारा तुम्दारी वृद्धि हो, यह यश् तुम्हारी 
फामधेनु होदे अर्थात्‌ तुस्दारे इच्छित फलोका देनेवाला होवे। 
तुम इस यशसे देवताओकों सन्तुष्ट करते रहो, देवता 
तुम्दे सन्‍्तुष्ट फरते रहं। परस्पर एक दूसरेकों सन्तुष्ट फरते 
हुए दोनों परम धरेय अर्थात्‌ फत्याण प्राप्त फरो। 
यड़से सन्तुष्ट होकर देवता लोग तुस्दारे इच्छित ,भोग 
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सुफ्दई देंगे उन्हींके दिवेहुएमसे उन्हे भाग न देकर जो अकेले 
आप ही उपभोग करता है, वह घोरी करता है। ध 
यश्ष फरके शेष बचे हुए भागकों अ्रहण करनेवाले सदन 
सब पापोले मुक्त हो जाते हैं। परन्तु यश न करके फेचल 
अपने ही लिए जो अन्न पकाते हैं, वे पापी लोग पाप भक्षण 
करते है । 
एन एलोझोके शब्दार्थ मान ऊपर दिये गये है। आध्या- 
त्मिक अर्थ चाहे जो कुछ लगाये जायें परन्तु लाधाण्णतः 
इसमें सन्देद नहीं मालूम होता कि मझुप्यने जब इतनी उन्नति 
कर ली कि देवताशौको वा प्रातिक शक्तियोंको उनके ठीक 
मृल्यपर औआँकने लगा और क्षमा, दया करुणा आदिकी वृद्धि 
हुई तो यह “अहिला परमों घर्म'"्का मन्त्र पढ़ने लगा। 
श्रपने परमदेषता परम पूज्य और देवोके देवकों अ्रहिसा- 
की घूर्ति मानने लगा, चाहे उसे अहंंत्‌, तीर्थद्वर वा बुद्ध 
कदता हो शोर चाहे दूसरे रुपमें प्रेमकी पराकाए्ठा वा प्रेमका 
आदर्श मानकर भन्लाह ( प्रेम ), राम, कृष्ण वा ईसाके रुपमे 
मानता दो | इस विपयपर गम्भीर विचार करनेसे यह पता' 
चलता है कि महुष्य अपने आदर्शको अपनी उन्नतिफे साथ 
साथ बढ़ाता रहा है। 
जिन दिचारोकों उसने ठ् समझा जिन भावोकों उसने 
उत्तम पाया जिन वार्तोफो उसने सत्य प्रिय और द्वित जाना 
आऔर जिन क्रियाओफों उसने विकासके भागमें सहायक 
देखा--निदान जिन विचारों भावों धचनों और क्रियाओफों 
उसने धर्म और कर्तव्य समझा अपने आदर्शर्म उन्हींका 
आरोप किया--अपने आदश्शेको उन सबका कादपनिक रुप 
देकर अपने हंदयमत्द्रिमं एधराया और जिस प्रकार हो. 
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सका मन, वचन, कर्मसे अपने शादेशका आदर किया। 
“इच्चीलके खुदाने मनुष्यको अपने अ्रनुझुप बनाया,” इस बात- 
की हँसी उड़ाते हुए फ्रान्लके प्रसिद्ध दाश॑निक चाल्टेयरने 
कहा है कि मनुप्यने भी श्रच्छा चदला लिया कि उसने ईश्वर- 
को ही अपने अज्ञुरुप बना डाला। मर्म्मश लोग इस वातको 
दुस्तक समर । इसमें सम्देह नहीं कि उस घास्तथिक 
अचिन्त्य और करपनातीत सत्ताकों करपनाके शिक्ज्ञमें कस- 
कर अपने अजुरुप फाटछाँट करता और मनचाही पोशाक 
पह्दिनाना कैसा अ्रसम्भव है, कहनेकी श्रावश्यक्षता नहीं । 
चौमटा उल्तरकर हाथको ही पकड से यह कैसे हो सकता है ? 
सन, बुद्धि, चित्त, भ्रहड्वार जो श्रन्तःकरण श्र्थांत्‌ भौतरी 
औज़ार हैं इनकी क्या मजाल है कि उललटकर अपने पकड़ते- * 
वाले हाथोका पता लगा सके। इसौलिए यह कहना पड़ता 
कुछ बातें श्रादर्शरुपसे कद्दी जा सकती हैं, या 
जिनका आरोप इश्वरमें हो सकता है. बह उस बास्तविक 
सत्तासे धहुत दूर हैं, तो भी साथ ही मनुष्यके विकासमार्गम 
बहुत सहायक हैं, यहाँतक कि जब भन्ुष्य श्रपने आादर्शकी 
करपनामें इतनी दूर पहुँच जाता है कि अपने शुरु वा दृष्देव- 
में अपने|कल्पित समस्त ऐश्वय्योंकी रचना कर लेता है जब 
आदर सर्वाडरपूर्ण हो जाता है, जब कोई फसर नहीं रह जाती 
उसकी घेतनाका प्राकृतिक विकास उसे घास्तविक सत्ताकी' 
फेट्पनातक खींच ते जाता है। अपने मंज़िलतक पहुँचनेपर 
उसे पता लग जाता है कि अभी रास्ता और श्गे गया है 
और उद्दिष्ट जान कुछ आगे जाकर मिल्षेया | 
अपने देवाधिदेव भगधानकी पोड़शोपचार पूजा करते 
करते वबादरी विश्रदकों मनके चित्रपटपर उतारता है और 
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. अपने उपास्यके खऋद गुणोंकों अपने ,चरिज्र्मे खाकर जब 
#तत्मय” हो जाता है, जब उसके रोम रोममें राम सम जाता 
है, जब पद अपने उपास्य, वा आादशको ही सर्वत्र देखता ऐहै- 
निदान जब उसे अपने परम प्यारैका पेसा सामीप्य प्राप्त हो” 
जाता है कि उसे वद वस्तुतः अपने इहृद्यमें वा मनमें बिठाः 
लैता है ( जिसे श्त्य शब्दोंम “उपासना” कहते हैं) उस 
दशाम यह कैसे सम्भव है कि भक्त और भकभावन, उपासक 
और उपास्य, प्रेमी और प्यारे यह दो रह जायेँ और “मैं” 
और “ठुम्”का बर्ताव चना रहे, द्ैतभाव तुरन्त नष्ट न हो 
जाय | भक्तिमागंका आरमस्म चादे जिसरुपमें हो, श्रन्तका तो 
इसी रुपमें होना अनिवाय्ये है। अबतक यह अन्त नहीं आया 
तवतक भक्तिमागों अपने प्रेमपाजकों वा आदश्शफों अ्पनेसे 
अत्ग माना ही चादे। उसके यह भान लेनेमे कि “वह में ही 
हैं!” उपासना ही बिगड़ जाती है, भाव ही बदल जाता है 
चह श्रप्रत्यत्ष रीति, इनडिरेमु मेथड, ही नहीं रद्द जाता। 
झानी भी भक्तिके मार्गकी अवददेलना नहीं फरता । मक्तिसाग- 
में कठिवाइयोँ कम हैं, इसलिए श्ानी भी बहुधा भक्तिमार्गर्म 
छुसीता वेखता है और लिद्धान्तोको समझते हुए भी इकरार 
करता है-- 
सत्यपिभेदापसमे नाथ तवाई नमामकीनर्स्व 
समुद्रोहि तरंग: कचन समुद्रों ८ दारंगः । 
है नाथ भेद दोते इए भी में तुमसे हैं, तुम सुमसे नहीं 

, हो, तरंग समुद्रसे होता है, समुद्र तरंगसे कमी नहीं होता | 
. ब्लानका मार्ग साधारणतः कठिन दो समझा जाता है.. 

' कौकि शानीपर दायित्व है। मक्त अपने खामी भक्तमावनके 
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“आसरे रहता है, शानी अपनेको तहासे मिश्र मानता ही नहीं। 
भीरामचन्द्जीफे भीमुखसे कहलाते हैं-- 
मोरे श्रौढ़ वनय सम॑ ज्ञानी । 
वाढ्ू अबुध सम सक्त अमानी ॥ ॒ 

जवान लड़के मातापिताके आसरे नहीं रहते, माँवाप 
उनकी चिन्ता भी नहीं करते, क्योंकि अ्रपनी देखरेशके यह 
श्राप जिस्मेदार हैं। तो भी। यह तो स्पष्ट है कि यद बालक 
कमी छोटे भी रहे होंगे। शानी हो जानेफे पहले शानमार्मौका 
मक्त होना आवश्यक है ) झानमार्गमे भी शारम्भिक दरजे 
भक्तिके ही हैं। दिसाव सिखानेमें जैसे गुणा भाग आदिके 
नियम याद करा दिये जाते हैं, उनका श्रभ्यास कराया जाता 
है। बार बार श्रभ्यास करते करते वही नियम श्रंगुलियोपर 
उतर शाते हैं, स्वाभाविक हो जाते है। उनसे सारे काम होते 
है, पर उन नियमोके मूल कौनसे सिद्धात्त हैं चह नियम कैसे 
बने, इन बातोंको जब घह बहुत ऊँचे दरजोगे वीजगणित 
पढ़ता है तभी जानता है। इसी तरद्द श्रारम्मां सिद्धान्त न 
सभमे रहनेपर भी मजुष्य वेदान्तकी सैतिसे उपासना कप्ता 
रहे, और बराबर तत्वश्ञानकी शिक्षा भी पाता रहे। यदि “अर 
जेलु कतुमय. पुरुषः» या मनुष्य जैसा सोचता है बैसा ही हो 
जाता है, यह वैज्ञानिफ नियम है और सभी यात है तो “भह 
व्रह्मास्ति” मैं ब्रह्म हूँ, “सर्च जल्विएं ब्रह्म यह सारा वरह्म ही 
प्रह्म है, इन वाष्योपर निरन्तर चित्त जमाने रहनेसे महुष्यफे 
जोपनमरणसे मुक्त हो जानेमें विकासके इन्द्रजालसे छूट 
जनेमें भौर जीवसे अह्ममावना मनमें हढ़ हो जानेमें कोई 
अन्देह नहीं दो सकता। संसारके सुलहु:ख इरपामर्पफो असत्य 
समभते सम्रमते रसको निश्चय इन बन्धनोंसे मुक्ति हो जानी 


॥| 
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चाहिए। साथ ही अहंन्रह्मास्सि मैं ब्रह्म हैँ यह याद रहे! 
दढ़तासे हृदयपर अंकित हो जाय और “से खल्विदं बह्म” 
यह सब त्रह्म ही है, यह|भूल जाय तो उपासक आधा सत्य 
माननेके कारण चमजालसे छुटकारा पानेके बदले और भी 
उल्नक्त जायगा, अमिमानी हो जायगा, वल्कि पायल हो 
ज्ञायगा। पागलखानेमं अपनेको ख़ुदा और सबको अपनी 
खिलकत माननेवालोकी कमी नही है। श्र इसके विरुद्ध 
यदि उपासक “सचे झखल्विदं ब्रह्म” को ही याद रखता है और 
अपनेओ "इदं” से श्रलम जानता है, तो वह भी अ्रद्धंसत्यके 
मँवरमें पड़कर डूब जाता है। परन्तु दह अपनेकों सदा दास 
ही समभता रहेगा, बन्धमसे मुक्त व होगा। चह भी एक 
प्रकारका पागल ही समझा जाना चाहिए । इस तरह प्रमपूर्ण 
डपासना बड़ी भयानक होगी, वड़ी खतरनाक होगी ! 
“ज्ञानक पन्थ कृपानकी धारा । 
परत खगेस न छागइ वबारा ॥7 

इन दोनों खतरोसे बचकर संसारम यदि जीव इस प्रकार 
मानमार्गसे भगवदुपासना करे तो विकासके झालले क्यों 
शीघ्र मुक्त दो आयगा ? झारण यह कि अपने आदर्शको अपने- 
से अलग माननेवालेके लिए विकास आवश्यक है, आदश्शतक 
पहुँचना ज़रूर है, रास्ता तय करना, मंजिलतक पहुँचना है, 
परन्तु भानमार्गवालेके लिए विकास कहाँ, भ्रत्मा सदा पूर्ण 
है, उसमें छय बुद्धि कैसी, चह जब ऐसा पूरे है कि उसमेसे 
पूर्ण निकाला तब भी पूर्ण ही रहा तो उसके लिए विकास 
कैसा, विकास तो परकृतिम है, मायाका पसाय है, मायाकी 
निगाहाँम है। पृथ्वीपरके महुष्योके लिए सूरज निकलता है, 
बादलौसे ढक जाता है, रात दो जाती है, उदय अस्त नित्य 
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होता है सब कुछ सही, पर सूरज तो पसतुतः जहाँ है घदाँ 
घरावर चमक रहा है, न फसी छिपा न कभी दूबा न उसने 
कभी अन्धफार देखा न फसी रात हुईं, न उदय हुआ ने अस्त, 
यद् तो देखनेवालोका दृष्टि विपय्येय है, समझका फेर हैं। 
आत्मा पूर्ण है उसमें पिकास नहीं। सर्वत्र है तो कहाँ जाय, 
राह फहों, मंजिल फिधर ? 





तदेनति तस्नेजति तहुदूरतददन्तिके 


; 
2 तदन्तरस्य सरवेस्य तदुसबस्यास्य वाक्षत हा 





आठवों प्रकरण 
उपासना 


सत्यकी फसौटी--आन, इच्छा, फ्ैया--शिक्षा और उन्नति--« 
ठपासनाको आावश्यकता--व्यक्त और अव्यक्त उपासना--उपासना« 
के भेद--पाापूजा--तल्लीनता और सासारिक कर्शव्य--जनकादिके 
जीवनसे उदाइरण | 


फिचले प्रकरणमे प्रसंगतः हम देख चुके है. कि प्रतिशाओं 
की स्चाईकी परख व्यवद्ारमे ही होती है, हमारा 
चरित्र ही सत्यकी कसौटी है | उपदेशको जब हम वर्च 
नहीं सकते, उसे पारतौकिफ कहकर उसकौ श्रष्यावद्वारिकता 
वा असत्यताको छिपाते हैं। शरसीरके संसर्गसे प्राणी अनेक 
कष्ट डठाता है, सांसारिक दुःख भोगता रहता है। इसी दुःख- 
को दूर करनेके लिए सारे उपाय किये जाते हैं। भूतप्ेतादि- 
की उपालनासे तेकर ऊँचेसे ऊँचा शानकथन दुःजोसे निदृत्ति 
दी अपना उद्देश्य रखता है। यदि ऐसे सिद्धान्तसे ठुःखोका 
नियारण न हुआ तो उससे लाभ ही फ्या 
जैसे वैज्ञानिक अपनी प्रयोगशाल्ार्म प्रतिशाओको जाँचकी 
कसौटीपर फसत्ता है, उनका प्रयोग फरके यह निश्चय करता 
है कि सिद्धान्तमें परिणत हौनेकी योग्यता उनमें है था 
नहीं, उली तरह वह परम वैशानिक अर्थात्‌ अह्दैतचांदी 
जीवनके अरद्दैतवाद सिद्धात्तको नित्यके चास्तविक ष्यवद्दारो- ' 
मे लाकर देखता है कि सदा है या नहीं । पांचभौतिक 
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शरीर और इसकी परिश्िति ही उसकी प्रयोगशाला है, 
परन्तु जैसे प्रयोगशालामें परीक्षा करनेबाला वैज्ञानिक 
* काययमें सफलताकी दृष्टिसे शरतुकूल परिख्िति चाहता है, 
चैपम्य और विकट्तासे बचता, अपने उपकरणोकों अलुकूल 
दशाम रखता है, प्रयोगकी प्रत्येक दशापर निगाह रखता है 
और अत्यन्त मनोयौगसे इन्द्रियोँका निश्रद कर एकाग्रचित्त 
हो, अपना सस्पूर्ण ध्यान उसी प्रयोगपर खिर रखता है, ठीक 
चैसे ही बह्मशानका जिशास, अदह्दैतविक्ानका परीक्षक, इन्द्रियों- 
का मिग्रह फरके अपने श्रत्तःकरणोको अनुकूल दशाम रखकर 
अहैदवादकी प्रतिज्ञा “सर्च खल्विदं अह्न” “ब्रह्म सत्यं, जग- 
स्मिथ्या” आदिको ध्रभ्यास द्वारा परखता है। जब उसे परीक्षा 
करते करते सत्यकी एवं सत्ताकी एकता प्रतीत हो जाती है, 
जब उसे प्रह्मका सात्तात्कार हो जाता है, वह अ्रद्नेतविशानका 
शआचाय्य, परममन्त्रका द्रण ऋषि, जीवस्मुक्तके पदूपर पहुँच 
जाता है। उसे ही यह अधिकार है, और पूरा अधिकार है, 
कि ऊँचे खरसे इस बातकी विभ्नप्ति करे कि प्रतिश लिझ हो 
चुकी, सिद्धान्त सिर हो चुका, सत्यका रूप इस प्रकार है। 
अद्ृगणितकी किसी साधारण रीतिको आचाय्मैने पूर्णतया 
परख लिया भ्रौर उसके जितने अवयव है. सबको ऑचकर 
हस्तामलकवत्‌ ज्ञान कर लिया, तभ्नी उस रीतिको व्थोको 
सिखानेके लिए गणितको पुस्तकोर्मे खान दिया । उस शैति- 
पर जितनी वहस हुई थी, जिस प्रकार उसके श्रवयव जाँचे 
गये, जिन कठिनाइयोसे उसकी रचता हुईं उसका पता वश्चे- 
को नहीं है। उसे रीतिका रुप दिखा दिया गया और प्रश्न दे 
दिये गये । रीतिके यथोचित पालनसे जितने इत्तर भाते हैं 
सब ठीक ठोक । बालक शेतियोौफी जाँच था भपयवोकी 
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परखके भागड़ेमें न पड़ता है भौर न पड़नेकी श्रावश्यकता 
हैं। उसके लिए सीधी सड़क खोल दी गयी है, चह उसपर 
सरपद भागकर अपने निर्दिष्ट ्यानपर पहुँच जाता है। उसे 
जंगल काटने, काटे कूसे साफ करने, गड़्ोको पाटने, समतल 
करने, फूठने पीटनेकी ज़रूरत नहीं पड़ती । यह काम पहलेसे 
लोग कर घुके हैं "महाजनों येन गतः स पन्‍्धां ।१ 
जहाँ हर एकके लिए नयी सड़क सोलना, अपना नया 
मार्ग निकालना सस्भव नहीं होता वहाँ पुरानी राहसे चलना 
ही घुद्धिमत्ता समभी जाती है। जहाँ हर एक राजनैतिक 
किसी विशेष भयोगफे करने वा परीक्षाके दुहरानेगे समर्थ 
नहीं होता वहाँ पहलेके प्रयोगफर्ताओंफी सचाई और सहू- 
धुद्धिपर ही विश्वास करना पड़ता है। युद्धफे पहले रेडियम 
नामक किरण-विकौरक धातु सैकड़ों मन खनिजको साफ़ 
करके कुछ रत्तियोकी मात्राम निकाली गयी और परिभ्रमी 
वैश्ानिद में उसे संसारक्षे गिनेहठने चार पाँच भारी वैज्ञानिकों 
में बाँद दिया। यूरोपीय युद्धने संलारका नफृशा बदल दिया 
और रेडियमकी दुर्सेभता ज्यौफी त्यों हो गयी। लाखों रुपयेमे 
रत्ती सर खरीदनेको किस वैशानिकके पास धन है ! परल्तु 
जिनके पास रेडियम है उन्होंने परीक्षापर परीक्षा करके रेडि- 
यमका एक बृहत्‌ साहित्य तैयार कर दिया जिसे और चैजञा- 
निक पढ़कर विश्वास करफे ही सन्तुष्ट रह जाते हैं। यद्यपि 
अद्वैववाद ओर विकासवादकी परखके लिए वेखी हुलेभता 
नहीं है तथापि इस संसाररुपी पाठशालामें जो बहुत ऊँची' 
कहाओमे पढ़ते हैं वद्दी परीक्षा और प्रयोगकी हिम्मत कर ' 
सकते हैं। शेष सभी “सत्यार्थी आचाध्योंके घाफ्ाकों ही 
प्रमाण मानकर आगेके सपालोकों दल करते हैं। ह 
स 4 हु 
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प्रद्नेतवादके आचाय्योने भ्रुतिके महाचाक्ोफो, वेदान्तके 
सत्योकी, पहलेसे परीक्षा कर रखी है। यह प्रतिश्राएँ 
सिद्धान्तरूप अहण कर चुकी है। यह तुसखे अनेक वार भा ज़- 
माये जा चुके है. और ठोझ दोक पाये गये है। रोगके निवा- 
रणमें यह रामवाण सममे गये हैं। इसीलिए चि9्वासके ऊपर 
ही यद्द नुस्ख़ें सलार-रोगोको दिये जाते हैं। इस संसाररूपी 
पाठशालाके बालककों पहले उच्चाम्रिल्ञापा बा भ्रद्धाका पाठ 
पढाया जाता है और इसका मन्त्र "अय॑ खलु क्तुमयः पुरुष/ए 
वा »अद्धामयो5यं पुरुषः यो यच्छुद्धः स एवं सः* जय उसके 
हृदयमें दृह़ुतासे सचित हो जाता है,--जब उसे श्रपनों बड़ी 
विरासत, भारों मिलकियत, वेहन्तिद्दा दोलतका शाव हो 
जाता दे तब घद इच्छा फरता है क हम इस अ्रतुल धनके 
अधिकारी हैं तो फ्यो न इसका भोग कर ) 


“आनंदसिन्धु-मध्य तव बासा । 
बिन जाने कत सरासे पियासा॥” 


अब भनमे भ्रद्ा और धानफी पुष्टि हो गयी, विश्वास पूरा 
हो गया, इच्छा उत्कट हुई, प्रवृत्ति प्रबल हुई, तभी यह 
जीच क्रियाकी ओर भुफता है, अपनी उ्नतिके मार्ममँ क्द्स 
बढ़ाता है, तरकीके ज़ीनेपर पाँव रखता है। जीव शान, इच्छा, 
क्रिया इन तौनोंका पुतला है और क्रियाकी प्रवृत्ति उत्कट 
इच्छापर और सदिच्छाका आविभ्ाव प्ानपर अवेलम्बित 
है। जवतक यथावत्‌ शान नहीं हुआ है. जयतक भौहका पर्दा 
दूर नही हुआ है, अज्ञान उसे निकमी इच्छाओपर प्रवृत्त करता 
है और क्रिया विषयोके सुखके ही सम्पादनमे लग जाती है। 
किसी सहुपदेशका सहारा न पाकर, पहलेके पारक्षियोंकी 
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सहायताके अभाजमे, परीक्षापर परीक्षा करता है, और ठोकर- 
पर ठोकर खाता है। यद्यपि अनुभवसे अ्न्ततः फिर भी सँम- 
लेगा, सुखके बदले दुःखके बढ़नेसे विषयके मार्गसे अवश्य 
मुँह मोड़ेगा, परन्तु समय यहुत लग जायगा। इसीलिप 
अधिक छुमीता इसीमे है कि वह पूर्वानुभवसे सिद्ध' उपदेश- 
पर ही काय्ये करे, चाहे वह भक्तिके भावसे हो चाहे झ्ानके 
उपाजनकी दृफ्िसे हो। साधव आरम्भ चाहे दो जाव पड़ते 
हो परन्तु साध्य एक ही है। 

समय बचाना और भरसक जल्‍दी ही संसारके रोगोसे 
सुक दोना इृएट हौनेपए जीवकों रूद्य उन उपायोकी खोज 
होती है जिनसे अभीएसिद्धि हो सकती है। इन्हीं उपायोके 
समृहकों आध्यात्मिक पक्तवाले भिन्न भिन्न नामोंसे सम्योधन 
करने हैं, परन्तु इस खल्पर हम उसे फेत्रत “उपासना” नामसे 
उद्लेज करके उसके प्रकारों और रीतियोपर विचार करेंगे। 

गीतामें भगवान्‌ श्रीकृष्णने वारहव अध्यायमें उपासना 
दो भ्रकारकी बतलायी है, व्यक् और अ्रव्यक्त, जिन्हें दूसरे 
शुब्दोमे सगुण और मिगगृंण उपासना कहते 'हैं। इन दोनोंमे 
इच्यक्तकी अपेक्षा व्यक्त, निर्गुणकी अपेक्षा सगुण, उपासना 
छुलम वतायी गयी है। जो लोग उस परम-भात्माकी उपासना 
अत्तर, भनिर्देश्य, भ्व्यक्त, विश्ुु, भचिन्त्य, फूटर्थ, अचल, 
सर्व- भूतात्माके भाषसे करते हैं, उसीके ध्यानमें उसीकी 
धारणा, इन्द्रियोंकी नियमोम जकड़कर, सर्वत्र समबुद्धि 
श्खकर, समस्त प्राशियोका हित करते हुए, निरन्तर तीन 
रहते हैं, पद निर्मुणके उपासक कहलाते हैं। परन्तु साधकके ' 
लिए आरम्भहीमे श्स देंगकी उपासना अत्यन्त कठिन 

होगी। संसारके बन्धनोम फंसा; माया मोदम जकड़ा इुआ 
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प्राणी अचिन्त्वकी चिन्तना, अनिर्देश्यका ध्यान, फूटस्थकी 
पूजा भौर सथ जीयोफे दितमें खगे रहकर सर्बभूतात्माकी 
सेवा करनेमे समर्थ नदीं हो सकता। उसे खमावतः खाज 
होगी उसकी जो चिन्त्य हो, ध्येय दो, पूजा सेवा जिसतक 
पहुँचनेमे श्रधिक फठिनाई ने हो। श्रनेक फालसे विपयोके 
झुखमें भरमता हुआ मन फिसी इच्ठ्रिय-आरह्म, गोचर, ध्यक्त 
आदरशको चादता है जहाँ उसकी पुँच हो, जहाँ उसकी 
४8५ तो कमसे कम पहुँच सके, जिसके ल्लिए श्रुति 
कहती 


४यतो बाचो निवर््तन्ते अप्राप्य मनसा सह ।” 


जहाँ श्रावाज़ो की गति नहीं, मन जिसे पा नहीं सकता, 
साधारण पचीस तत्त्वोचाता प्राणी उसको भक्ति यया करे ! 
इसीलिए उसके लिए घड़े भच्छे अच्छे आदर्श बताये गये हैँ । 
जन्म जन्मसे मनकी प्रवृत्ति किसी न फिसी ओर लग श्रायी 
है, अ्रतः फिसीको भगवान्‌ भ्रीकृष्णकी फरएना रुचती है तो 
किसीको भीरामचन्द्रजीका भजन अच्छा लगता है और किली- 
को भक्तमावन भोलानाथकी भक्ति भा जाती है, श्रपनी श्रपनी 
भावनाक अनुसार उपालक अपने श्रादर्शमी फदपनां करता 
है, अपने भादशम समस्त फायिक वाचिक मानसिक सदू- 
गु्णोका आरोप फरता है, कर्पनाके आ्राकाश-मण्डलमें उसे 
सबसे ऊंचा स्थान देता है, परमात्माका सगुणरुप उसे दो 
भानता है, औरोंके आदर्शोका निरादर वा अ्रवद्देलना न फरके 
अपने आदर्श था इ४-देवताको सम्पूर्ण व्यक्त ब्रह्म और दूसरों- 
के आदर्श देवोकों उसके श्रह् घा उसके अन्तर्गत मानता है-- 
ओर यह ठीक ही है, फ्योकि जब सभी गुणोका मिलान करता 
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है तो उसे प्रतीत हो जाता है कि परम सत्य उपासक-रूपी 
अन्धौका दवाथी है। 
जाकी रही भावना जैछी । प्रभु मूरति देखी तिन तैसी ॥| 

ज्यों ज्यों मत अपने झादशंकी उपासनाम लीव होता 
जाता है, त्यों त्यो जितने श्रच्छे गुणोंका आरोप उस आदर्शरमे 
उसने किया है, व्यक्तिगत चरित्र भी वद्दी गुण उतरते आते 
हैं, उनका निरन्तर ध्यान रहनेसे वही शुण खाभाविक होते 
जाते है। पक्त धीरे धीरे अपने उपास्य वेघताफे ही अनुरूप 
बनता जाता है। इस क्रियाका अन्त कहाँ ज्ञाफर होगा ! उसी 
आदर्शतक । वह पहले उसी चायुमएडलमे, उसी विचारफमें, 
उसी ध्यानमें पग जायगा जिसमें उसके इष्टदेवका निवास 
है, चद “सालोवध” पद्‌ पाता है । क्रमशः व श्पने इष्देवकी 
अन्ुचरय्यामं, उसके लीलाइुकरणमे उसके समीप होता 
जावगा, “सामीष्व”पदका अधिकारों दोगा। जब अजुकरणर्म 
पक्का पोढ़ा हो गया, उसके श्राचरण उसके यरित्र झपने इए- 
देवके अुरूषप ठीफ ठीक ढल गये, घह “सा्प्य” पदका 
अधिकारी होता है। परन्तु वह यहाँ भरी उदर नहीं सकता, 
घह अपने परम पियतमसे मिल ही जाता है, “सायुज्य* 
मुक्ति पाता है। 

आदर्श वा इृष्टदेवके उपासक उपासनाकी आलानीके 
लिए अपने आदर्शके (१) नाम (२) रुप (३) लीला (४) घाम 
(४) ध्यान और (६) धारणाको अपना ध्येय बना लेते हैं। कोई 
नामसे ही नामीकी याद करते हैं, कोई रूपके ध्यान मस्त 
रहते और सूप्तिकी कल्पना करते हैं, और सोलदों उपचारसे 
उसकी पूजा करते,हैं। कोई उसकी लोलाओका, उसके चरिध्रो- 
का भनुकरण करके अपनेकी उसके अनुरूप बनाते हैं, कोई 
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उसके श्मानौकी कर्पना करके उसके चरणोसे अंकित तीथोके 
पदरञज अपने सिर चढ़ाते है,--निदान सभा भक्त सथा 
आशिक और सशा प्रेमी होता है, अपने इएदेव लैलाके इश्क- 
में मजनूँ बन जाता है, उसके चरित्र अलौकिक हो जाते हैं, 
बह परमाणु परमाणुमे, क्र ज़रमें उसीको देखता है, उसीकी 
विभूति पाता है। उसकी श्ाँखोर्म जब प्यारा समाया तो जहाँ 
निगाह पड़ी प्यारा ही प्यारा नजर आया। उसकी इन्हियाँ 
उसके अन्तःकरण सभी उसके आदर्शसे परिपूर्ण हो जाते हैं, 
अपने इएदेवकी कहपनाकी बाढ़र्मे उसका सारा संसार वह 
जाता है भर इस महाप्रलयम एक उसका आदर ही झ्रांदर्श 
रह जाता है। वह अपने आपेको फेवल भूल ही नहीं जाता 
बल्कि उसी प्राणुष्यारेपर निद्यावर फर देता है, श्रपना साथ 
आपा उसे श्रप॑ण कर देता है, श्रपने श्रापको अपने झदर्श 
इएदेवके समुद्र डुबो देता है श्रीर रह प्या जाता है--पद्दी 


से खल्विदं त्रक्ष 
तरंवमासि 
अयमात्मा बरक्ष 


साधनकी इस रीतिमे यह शंका उठ सकती है कि मिथ्या 
अगव॒की मिथ्या कदपनाके आ्रधारपर इस परम खत्यतक 
पहुँचना कैसे हो गया १ अपने उपास्यदेवको अपनेसे अलग 
मानते मानते भी एकता था श्रद्धेत कैसे प्राप्त दो गय। ? इसपर 
हम केवल्न अपने पूवंगद प्रकरणोका निर्देश फरके यह कहेंगे 
कि उपासकका आदशे सश्चा था, उसकी फरपनाएँ सश्ची थीं, 
जिस प्रकार यह जगत्‌ ब्रद्षकी कल्पना है, प्रह्मकी रचना है 
उसी प्रकार उसका आदशे भी भक्तकी रचना है, परन्तु 
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असाला वह्दी है, सामग्री वही है, फिर श्रन्ततः सामग्रीकी 
सामग्री, मसालेका मसाला ही तो रह जाता है। हलवाईने 
शकरफा घोड़ा, हाथी, गाय, बकरी, कुत्ता, बिल्ली सब कुछ 
बनाया,पर इन सबमें है तो चही शकर ! ज़बानपर रखते है तो 
खाद तो पक ही है, मज़ा तो शकरका ही है |जबतक चेतनरूपसे 
उपासना कर रहा है तवतक तो बह, वस्तुतः सस्पूर्शका अंश 
ही है, अंश जब पूर्णसे मुखातिव होगा, कोई एक अग जब 
सारे शरीरसे बोलेगा तो अंग अंगीमावसे, अपनेको अंग, 
भाग या हुफड़ा और शरीरफो सम्पूर्ण अवश्य ही मानेगा। 
भक्तिमागसे ऐसा भी नही कि शान न प्राप्त हो । आखिर 
सच्चा शान है क्या, यही न, कि सब एफ ही है, प्रह्म ही है? 
भक्त तो अन्‍्ततः इसी शानका साघ्ात्कार करता है, इस 
शानका नाभ शान न रखकर सी उसको अपना लेता है, पह 
केवल झुवानी ज्ञानी नहीं बनता, घह अपनेफो शावरूप कर 
डालता है, श्ञानकी मृत्ति वन जाता है। यदि “सत्य शान 
झनन्त हरह्मण सच है, तो वह भक्ति द्वारा ज्ञानकों ही तो अपना' 
ध्येय चनाता है? उसकी भक्ति सच्चे शानका बड़ा अच्छा 
साधन है । शिक्षाविशानके विद्धान जानते हैं कि अष्यक्त 
गणितकी अपेक्षा व्यक्त सणित फहपनामें जरदी आती है, और 
आखिर उसके कठिन सचालोको हल फरके फेसे समभाते है ! 
खड़िया मिद्ठी और काले तस्तेके सहारे। जब प्रश्नका उत्तर 
मिल गया, क्रिया समममे बैठ गयी, फिर न खड़िया मिद्टीफी 
आवश्यकता रही,न काले तस्तेकी ज़रूरत | इस दृश्सि प्रतिमा- , 
पूजा कोई ऐवकी बात नहीं है। यदि हंम काले तख्ते और 
सड़िया को ही गणित सभभ ले तो गणितकी दु्दंशा हो 
जायगी। यदि हम काठ मिट्टी या पत्थरको ही आदर्श माने 
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तो भक्ति य्या होगी ! इसी प्रकार जो मतल्वको मुहृब्यत होती 
है, उसे भी प्रेम कहना प्रेमनकी दुर्दशा है। वेटे-बेटो (धन-दौलत 
सांसारिक चस्तुर्शाकों मॉगनेफे लिए, आशा वा भयसे देवता- 
की पूजा उपासना या भक्ति नहीं है, प्रत्युत अपनों संफरप- 
शक्ति, इच्चाके बलका दुदपयोग है। इस शक्तिको हम जहाँ 
चाह लगाये, इस शौज़ारसे हम जो चाहे फाम ऐँँ, पर हमारा 
ध्येय यदि सत्यतक पहुँचना नहीं है, केवल क्रिसो ऐहिक 
इच्छाको पूर्ति है, तो हम सत्यतक पहुँच कैसे सकते हैं ? 
“रोपै पेड़ बबूलको, भाम फहाँसे होय।" इसोलिए गौतामें थार- 
वार यही उपदेश किया है कि "कर्तव्य कम करते रहो, फलसे 
सरोकार न रखो |” यही सथी पूछ और श्रर्चा है। भक्ति 
निष्काम होनी चाहिए। मुहृष्यत या इश्क अपने महयूव या 
माशकफो ही चाहता है, प्रेम अपने प्रेमरपात्रको ही शपना लक्ष्य 
रखता है, उसके वैभव, उसके घन, उसके वलको कामना 
नही करता | यद्यपि उस प्राएप्पारेके मिलते हो सभो फिर 
जायेंगे, परन्तु उस आनतद्सागरकी इच्छा करनेवाला छुख- 
सीकर, आनन्दकी एक दूँदके पीछे फ्यों मरने जायगा । भक्तोके 
उदाहरण, उनके चरित, जिनसे हिन्दुसाहित्य भरा पड़ा है, 
इसके लिए पमाण है। 

नि्ग॑ण वा भ्रव्यक्षक्षी उपासना कम आनन्दपरद नहीं है, 
लक्ष्य वही है, मार्ग भ्रत्यत्त पासका है। पहाड़की घढ़ाईमें 
सीधे ऊपरको जानेमे बड़ा कड़ा परिश्रम, सज्ध मिदनत पड़ती 
है, परनठु सार्ग सोधा भर भरत्यन्त पासका होता है, पर लोग 
खाधारणतया तिरल्े मार्गोंसे घूमकर दूरके रास्तेसे जाते और 
फोसोका चक्कर लगाकर निर्दिष्ट खानकों पहुँचते हैं। इसी 
तरह निगुंण उपासना सीधे ऊप जी चढ़ाईको तरद किन है 
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पर मार्गकी दूरी अत्यन्त कम है | भक्तिमार्गले चढ़ाईका 
परिश्रम कम है, पर राह दूरकी है। यहाँ भक्तिमागंका 
किचिन्मातर दिव्दर्शन हुआ है । श्रव्यक्की उपासनाके प्रकार 
श्रौर रीतिका चर्णन जैसा ब्रह्मलीन खामी रामतीर्थने किया 
है वैसा रोचक और सुवोध पर्णन असंभव है। इसलिए हम 

इस अंशको ही यहाँ उद्धव करते हैं#। 

उपासना दो प्रकारकी प्रसिद्ध है-- 

प्रतीक और अहंग्रह 
प्रतीक उपासनामें बाहरके पदार्था्मे पदार्थदष्टि हटाकर 
ब्रह्मकों देखना होता है। अहंग्रद उपासनाम अपने अन्दर 
जो अहंता ममता फरप रखी है उससे पज्ला छुड़ा अहम ही 
प्रह्न देखना होता है। यदि बाहरके प्रतीकको सत्य जानकर 
ईश्वरकत्पवा उसमें को जाय तो चद् ईश्वर उपासना, नहीं 
तिमिरपूजा वा “बुतपरस्ती” है । इसीपर व्यासजीके ब्रह्म- 
औमांसा दर्शनके अध्याय ४ पाद्‌ ! सूत्र ९ में यो झाज्ञा की है-- 

ब्रक्ष दृष्टिबत्कपोत्‌ ॥ 
अर्थात्‌ प्रतीकर्म श्रह्मदर्टि हो, ब्रह्ममें प्रतेकभाचना मत 
करो। और झहूंग्रह उपासनाके सम्बन्ध यो लिखा है।-- 
आत्मेति तृपगच्छन्ति भ्राइयन्ति ये ॥ 
प्रक्षमीमांसा 8, १, ३ । 





$ स्थ० रायरहादुर ताजा बैजनाय द्वारा सम्रद्दीद शाद्घोफ्तीपासना गामके 
अन्यमे स्वामीजीकों लिखी प्रस्तावना 
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थर्थात्‌ बह्मको अपना आत्मा ( श्रपना आप ) पारमसार 
चिन्तन करो। चैदका यही मत है भौर यही उपदेश। श्न 
दोनो प्रकारकी उपासनामे झमिप्राय और लद॒य एक ही है, 
वह व्या ! 


सब खल्विद॑ ब्रह्म तंज्जलानिति शान्त उपासीत ॥ 
छां० उप* 
ठंढी छादीसे अन्दर याहर प्रह्म ही ब्रह्म देशो । 
अथ खलु ऋतुमयः पुरुष, ॥ 

जैसा भी पुरुषका विचार और चिन्तन रहता दै वैसा 
ही चह भ्रवश्य दो जाता है, तो ग्रह्मचिन्तन ही धो न ध्ढ़ 
किया जाय। भर्थात्‌ अपने आपको व्रह्मरुप ही य्यों न देसते 
रहे। इसौपर भ्रुतिका वचन है--'ब्रह्मचवित्‌ ब्लेव भचति” ॥ 
अहंग्रह और प्रतीक उपासना दोनोमे नामरुप संसार (हुत)- 
को ढाना इष्ठ होता है बनाना नहीं । जल त्रह्म है, सल ब्रह्म है, 
पवन ब्रह्म है, झाकाश प्रह्म है, गठ्गा अह्म है हत्यादि प्रतीक 
उपासनाका रुपदर्शक वाक्योंमे जल, पचन, थ्राकाश श्रादिके 
साथ बहाको कहीं जोडना (संकलन करना) नही है। जैसे यद 
सर्प काला है, इसमें सर्प भी रहता है और काला भी | किन्तु 
यहाँ तो बाधसमानाधिकरण है, जैसे फिसी भ्रान्तिवालेको 
कहे यह सर्प रस्सी है। यहाँ रस्सो काले रज्की तरह सर्पके 
साथ समाम सक्षाषाली नहीं है, किन्तु रस्सी ही है सर्प है 
नहीं। इसी तरद सथी उपासना वह है कि धाराकुप जल- 
शहष्टि न रहे, प्रह्म चित्तमें समा आय | स्पन्दृरूप पवन रष्टिले 
गिर जाय, धह्म सत्तामात्र हौ भान हो, प्रतिमा प्रतिमापन 
उड़ जाय, चैतन्य खरूप सगवादकी भांकी हो। जैसे किसी 
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प्रेमके भववाले घार्यलने प्यारेका प्रेमपत्र पढ़ा, उसकी दृष्टि: 
तो प्यारेके खरूपसे भर गयी अब पत्र किसको दौख पड़े 

(गोपियाँ उदवसे कहती हैं. यह पाती अब कहाँ रखे, छातीसे 

लगाती हैं. तो जल जायगी, आँलोपर धरती हैं तो गत 

जञायगी )। उपासनाम भननके लिए इन्द्रियक्षान तो एक छेड़ 

जैसी रद्द जायगी। प्यारेने चुटकी भरी, चुटकी वस्तुतः कोई 

चीज़ नहीं है, प्यारा ही वस्तुरुष है। इसी तरह सब इन्द्रियों- 

का शान एक ही प्यारेकी छेड़द्माउरुप प्रतीत होगा-- 


आयी पवन छुमक ठुमक, लायी बुछावा श्यामका | 


भाई उपासना तो इसी का ताम है जिसभे ज्ञुवानका द्दिलना 
तो क्या है शरीरकी हड्डी और नाड़ीतकके परमाणु परमाणु 
हिल जायेँ। यह नहों तो, आँख मूंदो, नाक मूँदो, कान झूँदों, 
पुल गूंदो, गाओ चाहे चित्लाओ तुस्दारी उपासना दस पक 
चित्ररुप है जिसमें ज्ञान नहीं। बड़ा झुत्दर चित्र सही, रवि 
व्म्माका मान लो, पर खाली तसवबीरसे व्या है! 

पदार्थोर्मे इस प्रह्मटष्टिकों ढ़ करना और विषय भावना- 
का मिटानारुपी उपासना कुछ जैसा अध्यारोप ( कदपना ) 
शक्तिको बढ़ाना और वरतना न जान लेना जैसा शतरंञ्मे 
काठके टुकड़ोंको बादशाह चज़ीर, दाथी, धोडा, प्यादा मान 
तेते हैं। जल ब्रह्म है, आकाश ब्रह्म है, प्राण त्रह्म है, श्रप्मि अहम है, 
मन पद्म है इत्यादि उपासनाके रूप तो अवस्तुफो मिटाकर 
चस्तु भावना अमाते हैं। यदि यह खाली मान लेना और 
कह्पनामाष भी हो तो वैसी कटपना है जैसे बालक गुरुजी- 
'के कहने से गुणा करने और साग देनेकी रीतिकों मान लेता. 
है, भाग देने गुणा करनेकी यह विधि क्यों ऐसी है और क्यों, 
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नहीं, इस रीतिद्वारा उत्तरके ठीफ़ था जानेमे कारण क्या 
है! यह बातें तो पीछे आयेंगी जब बीजगणित ( अल्जवश ) 
पढ़ेगा । परन्तु उस शुरू था रीतिपर विश्वास करनेसे उदा- 
हण्ण सब अभी ठीक निकलने लग पड़ंगे।पर खबरदार! 
गुरुजी के बताये हुए गुरु वा रीतिको हो औरका और समभ 
"कर मत याद्‌ करो | 

प्रातिप्मा सण दे! जिससे मान निकाला जाय, मापा 
ज्ञाय, तोला जाय, (५076 ० ॥९१४ए९४०॥६ ) जब ठोलने कप 
का बच्चा छोटा हो तो तोलका मान बढ़ा होता है, जैसे तोलने- 
का बद्दा १ पाव होनेपर यदि किसी घौज़फा मान चार हो तो 
बद्टा एक छुटोक होनेपर मान सोलह होगा । श्रव हिन्दू धर्मेके 
यहाँ प्रतीक ओर प्रतिमा क्या थे ? ईश्वरकों तोलनेका 
वट्दा | हिन्दूधरममे भ्रति उच्च उस्ये चन्द्रमारुपी प्रतीक भी है। 
इससे उतरकर गुरु आह्मण॒रुप हैं, गो यरुखरुप भी, श्रश्वत्य 
पुंदारुप भी, कैलास गड्ारूप भी और टिगनेसे गोल मोल 
काले पत्थरफो भी प्रतिमा ( प्रतीक ) रुप स्थापित कर दिया 
है, यह श्लोदेसे घोदा प्रतीक क्या परमेश्वरकों तुच्छ धतानेफे 
लिए था ? नहीं, प्रतीकका छोटा करना तो इसलिए था, कि 
ईश्वरमाव और ब्रह्मदर्टिका समुद्र बह निकले, जब उस 
जन्‍्दे से पत्थरको सी प्रक्केखा, तो बाकी अखिल पदार्थ 
भर समस्त जगत तो अवश्यमेष प्रह्मरुूप भान हुआ चाहिये । 
परन्तु जिसने मूत्तिपूजा इस समभझसे की, कि यह ज़रासा 
पत्थर ही बह्न है, चह हो गया “पत्थरका फीड़ा” ! 

पर पूजा व - 

पदार्थके आकार, नाम रुप आदिले उठ करके उसके 

आनन्द भौर सत्ता-अंशमेचित्त जमाना । पद्‌ या शब्दसे उठ- 


इंपासन श्छ्‌ँ 


कर उसके अर्थ जुड़नेकी तरह चम्मेचचुसे दृश्यमान सूरत- 
को भूल म्रह्ममें-मग्न-द्दोना-रूपी जो उपासना है, क्‍या यह 
किसी न किसी नियत प्रतीकद्वाराद्दी करनी चाहिये ? प्रतीक 
तो बच्चेकी पाटीकी तरह है, उसपर जब लिखनेका हाथ पक 
गया तो चाहे जहाँ लिख सके। ब्रह्मदर्शनकी रीति भा गयी, 
तो जहाँ दृष्टि पड़ी प्रह्मानन्द लूटने लगे। प्रतीक उपासना तब 
सफल होती है जब वह हमें सर्वत्र प्रह्म देखनेफे योग्य बना 
दे। सारा संखार मन्द्रि बन जाय, हर पदार्थ राभकी माँकी 
कराये और हर क्रिया पूजा हो जाय । 

जेता चढ्ँ तेती परदखिना, जो कुछ करूँ सो पूजा | 

गृह उद्याव एक सम जान्यो, भाव मिठयों दूजा ॥ 

सच्ची और जीती उपासना जिके अत्द्र यौयनको प्रा 
शा उतकी अ्वणा श्रुति (तैत्तिरीय शाज्रा) यो प्रतिशद्न 

था बुद्धते सा दीक्षा यदश्नावितद्धवि. 

यत्पिवति तद॒स्य सोमपान्, यद्रमते तदुपसदों । 

चत्संचरत्युपविशत्युत्तिउत च॒ प्रवर्ग्यो, 

यन्मु्ख तदा हवनीयो, याव्याहति राहुति: 

यदस्य विज्ञान तज्जुद्दोति ॥ 

मुक्ति शान्ति भौराखुख चाहो, तो भेद भावका मिदाना 
श्र अह्मदष्टिफा जमाना दी एकमात्र साधन है | 

यह धृष्टि को आवश्यक है ! क्योंकि वस्तुतः यही घार्त्ता है--- 

ब्रह्म सत्यम्‌ जगन्मिध्या ॥ 

अगर गर्मी, भाष, बिजली आदिके कानूनोंके अतुसार 
रेल, तार, पैलट आदि यन्त्र बनाओगे तो चल निकलेंगे, और 
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फानूनको भुलाकर लाख यत्ञ फरो, अ्रेघेरी कोठरीसे कहाँ 
निकल सकते हो, अ्रव देयों, यह श्राध्यात्मिक कानून (अमेद 
भावना) तो तस्वपिश्ञन वा सायंसफे सब नियमोफा नियम 
है, जो पेदमें दिया है। इसे बर्तावर्म लाते हुए पर्षोफर सिद्धि 
हो सकती है। अमर्रीकाके मद्दात्मा (7८५००) श्रमरसेनने 
अपनी निजक्रे प्रतिदिनकी श्रतुभूत परीक्षा रुद्यानी तजदयेफो 
'पक्ञपातरहित देस देसकर क्या सच कह दिया है "फिसी 
घस्तुक्ों दिलसे चाहते रहना अथवा दाँत निकालकर अ्रधीन 
मिस्लारीकी तरद्द दूसरेकी प्रीतिका भूखा रहना, यह पवित्र 
प्रेम नहीं है। यह तो श्रधम नीच मोह है| केवल जब तुम 
मुझे दोड़ दो श्रौर सो दो श्रौर उस उश भावमें उड़ आश्नो 
जहाँ न में रहें न तुम, तव तो मुझे स्िचकर तुम्दारे पास आना 
पड़ता ऐ श्रीर तुम मुझे अपने चरणोमें पाझोंगे। जब तुम 
अपनी आँखे किसीपर लगा दो शोर प्रीतिकी रच्छा फरो, तो 
उसका उत्तर तिरस्कार और अनादर पिना कभी और कुछ 
नहीं मिल्रा, न मिलेगा। याद रखो |” 

भाई, इसमें पन्‍्थाई भगड़ोंकी क्या आवशयकता है ? 
हाथ कप्ननकों आरसी क्या है? श्रगर क्ेशरूपी भौत मंजर 
नहीं तो शान्तिपूर्वफ अपने चित्तकी अ्रवध्वा और उसके दुःख 
सुख़रुपी फलपर पकान्तमें विचार फरना भारम्म कर दो, 
सच भूठ आप ही निथर आयैगा। अगर तुममे विचारशक्ति 
रोगग्रस्त नहीं है तो खुद-बजुद्‌ यद फैसला करोगे कि चिक्षर्म 
त्यागश्रवण्ा श्रौर प्रह्मनन्द इुए ऐश्बय्ये सौभाग्य इस तरह 
इमारे पास दौड़ते श्ञाते हैं जैसे भूले बालक माँके पास-- 

यथाहि ह्लुपिता वाछा मातर॑ पर्ुपासते । 

जव मारे अन्दर सशा गुण और शान्तिकूपी विष्णु 
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होंगा, तो लद्मी अपने पतिकों सेचा हज़ारोमें करेगी, हमारे 
दवजिपर अपने आप पड़ी रहेगी। - 


कई पनुष्य शिकायत फरते हैं. कि भक्ति और धर्म करते 
भी ढुःख द्रिद्व उन्हे सताते है और भ्रधर्मी लोग उन्नति करते 
जाते हैं। यह दुखिया भोलेभाले फार्यकारणके निर्णय फरनेमें 
अन्धय व्यतिरिकको दी वर्त्त रहे हैं। इनको यह मालूम ही नहीं 
कि धर्म क्‍या है और भक्ति क्या। खार्थ और ईपों अर्थात्‌ (देहदा- 
भिम्ानको) तो उन्होंने छोड़ा ही नहीं जिसका छोड़ना ही धर्मको 
आचरणुमें लाना था, अ्रव उनका यह गिला कि धर्मकों व्तते 
वर्तते ुःख्म डूबे हैं क्योंकर युक्त वा सत्य हो सकता है? 
अगर धर्मको बर्ता होता, तो यद् शिकायत जिसमे खार्थ और 
ईर्षा दोनों मौजूद हैं कमी न करते। घद दान और मजन भी 
धर्म शामिल नहीं हो सकते जिनसे अहंकार और अभिमान 
बढ़ जाये । जहाँ पापी फ़ल्ता फूलता पाते हो वहाँ सुख भोग- 
का फारण ढूँढ़ो तो उस पुरुषका चित्त आत्माकार और 
धुकान्त रहा था जो तुमने देखा नहीं और उसके पापकर्मका 
परिणाम स्नोओ तो महा क्रैश होगा जो अ्रस्नी तुमने देखा नहीं। 


तुमपर किसीने ब्यर्थ अत्याचार किया है तो अदंकोर- 
रहित दोकर पक्षपात छोड़कर तुम अपना अगला पिछला 
हिसाब विचारो। तुमकों चाबुक फेवल इसलिए लगा कि 
तुमने कहीं श्रयुक्त रजोगुणमें दिल दे दिया था, आत्मसन्पुखत 
नहीं रहे थे, रामके कानूनकी तोड़ बैठे थे। मनके ब्रह्मकार 
भ रहनेसे यह सज़ा मिली, अब उस झनर्थकारों बैसेसे जो 
'बदला लेने और लड़ने दंगे हो, ज्ग दोशमं आओ कि अपनी 
यहली भूलको और चौग़ुना और पाँचगुना करके घंदा रहे 
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हो भर प्रतिक्रियासे उस अपराधी रुप अगगफे पवार्थकों 
सत्य बना रहे ऐे और प्रहकों मिथ्या । 

यचा | यांद स्तो--ऐंटो तो सही, उस्दके आरटेकी तरह 
मुझे न याओ श्र यार बार पटके ने जाओगे तो काना । प्रायः 
लोग श्रौरसेक्े फदूरपर ज़ोर देते हैं और अपने तर गेहसूर 
दए्राते हैं। हों, प्रत्यगात्माझुप जो नुम दो विरकल निष्कार्ंक 
दी हो। पर श्रपनेतर शुद्ध आत्मदेव टाने भी रहो, शुपट्टी 
और दो दो पर्धोकर यने, अपने श्रायकों हमर मन घुदधिसें 
तादात््य करना और बनकर दिलाना निष्पाप, यही तो घोर 
पाप है, याकी सय पापोकी जड़। अब देसों जो सटटप फासून 
तुमको सत्यखरप श्रात्मासे विमुग ऐोनेपर रुगाए दिना कमी 
नहीं दोड़ता वए्‌ ईश्वर उस प्रत्याचारी नुम्दारेगैगीपी पारी पा 
भर गया है ? कोई उस ध्यम्बककी श्रॉगो्मे नोन नारे डाल 
सकता, पस तुम कौन हो ईशवरफ्े कानूनों अपने एयर 
लेनेवाले ! तुमको पराई क्‍या पड़ी अपनी नयेड़ तू। 
चदला लेनेका सयाल विश्वासशन्य नास्तिकपन है | 

ओ प्यारे, मेरे अपना आप, ठेपातुर मूर्ण ! जितना और्सो- 


को चने चववाये चाद्वता हैं उतना अपनेतई ग्रह्मध्यानकी स्ाँठ 
सौर खिला वैरीका पैरीपन एफद्म उड़ न जाय तो सद्दी | 


ब्रह्म है और भह्मको भूल जाना ही ढु.सरूप भमेला ऐ। जो 
घुम्दारे भरन्दर है चही सबके अन्दर है। 
यदेवेह तदमुन्न यदमुभ तदाप्विह ॥ 


, __ जब तुम अन्द्रवालेसे विगड़ते हो तो जगत्‌ तुमसे विग- 
डता है, जब ठुम अन्दरका अन्तर्यामीरूप धन बैठे तो जगत: 
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रूपी पुतलीघरमें फसाद तो कैसा, किस काढठशे टुकड़ेसे 
भी हो सकती है ! ६ ् 


, यो सनसि तिप्ठन्मनसोष्न्तरो, य॑ मनों थे वेद, 
यसय मनः शरीर, यो मनोउन्तरों गसयत्येष त 
४ 
आत्मान्तयाम्यसृत्तः ॥ 


जय तुम दिलिके मकर छोड़कर सीधे दो जाओ तो तुम्दारे 
भूत, भविष्य, पच॑भान तीनों काल, उली दम सीधे हो जाय॑गे। 

प्यारे | जैसे कोई मनुष्य मौटा ताजा बग्घीमें जा रहा हो 
तो तुम जानते हो कि उसकी मोदाई फिटनमें गद्े तकियोसे 
नहीं आई उसकी पुष्टिफा कारण हिन्हिनाती हुई सर नहीं 
हैं, बहिक अ्रक्षको पचानेसे शरीर घढ़ा फैला है। इसो तर 
जहाँ पही ऐश्वस्थे और सौभाग्य देखते हो उसका कारण 
किसीकी चलाकी फन्‍्द फरेच कभी नहीं हो सकते। करे 
दिलाकर पूछ देखो । जिस हृदतक चाल्ाकी फन्द्‌ फरेव बर्ते 
गये उस हृद्दतक ज़रूर हानि (नाकामयायी) हुई होगी । आनन्द 
झुलका कारण और कुछ नहीं था सिवाय झाततः अथवा 
अशाततः चित्तमे प्रह्ममाव समाने फे। यह अन्न जाते तुमने 
उसको यहीं देखा तो बया | और घद खुद भी इस घातको 
भूल गया है तो क्या, (बच्चे कई दफा रातको दूध पीते हैं और 
दिनको भूल जाते हैं) पर भाई तेलको तो तिलोहीसे आना है, 
झुख आतन्द इकयाल कमी नहीं आ सकता बग्रेर आत्माकार 
. चृत्ति रहनेफे। 

यदा चमवदकाश वेष्टयिष्यन्ति मानवाः। 
: ठदा देवमविश्ञाय दुःखस्यान्ती भाविष्यति ॥ 

की 
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जब लोग चमेकी तरह आकाशको लपेट सकेंगे तब वेषको 
जोन बिना ईुँ/खफा अन्त हो सकेगा | 
रशटन्त, प्रमाण, दलील, अश्ुमानसे तो यह सिद्ध है दी, 
पर में इस समय युक्ति उक्ति आदिको श्रपील नहीं फरता, मे 
तो बहुत नेड़े (समीप) का पता देता हैं। यद्द तुम हो और यह 
तुम्दासी दुनिया है अब देख लो, खूब श्ाखे खोलों। जब 
, तुम्दारे चित्तम दुनिर्योके सम्बन्धोकी तुलना ईश्वरभावसे 
अधिक हो जाती है, जब 'मैं म्ेरा' भाव चित्तमें त्याग और 
शान्तिकों नोचे दृबाता है, तो जिस दर्जतक " ब्रह्म सत्य 
जगस्मिथ्या ” रूपी सत्यके आचरणसे उपेत्ञा करते हो, उसी 
दर्जतक दुःख खेद क्लेश तुम्हें मिलता है भौर अन्यकूपमे गिरते 
हो। चनरपति (300279) और रसायन विद्या (00608059)- 
की तरह निजफे तजरुषा और मुशाहिदा (परीक्षा और विचार 
070867एन0०78. शा ७79ध7ग्राथा/आेसे यह सिद्धान्त 
सिद्ध है । 
जगतम रोग एक ही है.झौर इलाज (औषध) भी एफ दी) 
चिक्षसे अधपा क्रियासे प्रक्षको मिथ्या और जगतका सत्य 
जानना एक यही विपरीत वृत्ति कमी किसी दुःख में प्रकद 
होती है. फ्री किसोमे और दर विपत्तिफी ौषध शरीर 
आंदिफो "हैं नहीं? समभफर त्रह्माप्निमे ज्वालारुप हो जाना है! 
लोग शायद डरते हैं कि दुनियाकी चीज़ोसे प्रेम क्रिया 
जाये वो प्रेमका जवाब भी पाते हैं, परन्तु परमेश्वरसे प्रेम 
तो हवाकों पकड़ने जैसा है, कुछ हाथ नहीं झाता । यह धोखेका 
ख्याल है। परमेश्वरके इश्कमे अगर हमारी छाती ज़रा धड़के 
तो उसकी एकद्म बराबर घड़कती है. शौर हमें जवाब मिलता 
है बल्कि ठुनियाके प्यारोफी तरफसे मुहब्धतका अवाब तबदी 
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मिलता है जब हम उनकी तरफसे निराश होकर ई+बरभाव- 
हीकी झोट लेते हैं| 

किसीने कद्दा लोग तुस्दें यह कहते हैं, कोई चोला तोग 
तुम्दें चद्द कहते हैं, कहीं हाफिय विगड़ गया, कहीं मुकइमा 
' आ पड़ा, कहीं रोग झा लड़ा इआ। भो भोले महेश | तू इन 
बातोंसे अपने तकलेमे व्यक न पड़ने दे, भर्रेमे मत झा, तू 
एक न मान ब्रह्म बिना हृश्य कभी हुआ ही नहीं, चित्तमें 
त्याग और ब्रह्मानन्दको भर तो देख, सच बलाएँ आँख 
खोलते खोलते सात समुन्दरों पार न वह जाये, तो मुझको 
क्षमुट्रमें डुवो देना । 

एक बालकफो देखा पूसरे वालककों धमका रहा था, 
“आज पितासे तू ऐसा पिटेगा, कि खारी उम्र याद पड़ा 
करे.” दूसरे वालकने शाल्तिसे उत्तर दिया “अगर बह मुझे 
मारेगे तो भलेहीकों मारंगे न, तेरे हाथ क्‍या लगेगा!” 
इस बालकके बरावर विश्वास तो हम लोगोमे होना चाहिये, 
स्यकर सयानक भावीकी मिनक पाकर वथगुलेकी तरह 
गरदन उठाकर, घबराकर, क्या? कया ? क्यों करने 
हरपे। आनन्द्से बेठ, मेरे यार | यहाँ कोई और नहीं है, 
तैराही परमपिता, बल्कि भत्मदेव है, अगर मारेगा भी तो 
भतेके लिये । भौर अगर तुम उसकी भन्वीपर चलना घुरू कर 
दो तो पद पागल थोड़ा है, कि यूँ ही पड़ा पीटे ।० 


संसारके समस्त रोग थोड़े कालतक रहनेवाले शपरकी 
नौच पासनाओंसे दी पैदा होते हैं। 
: झपमी इन्दिबोंकों छुरू देनेके लिए आहार-विहारमें हम 
कितना अत्याचार करते हैं। अत्यन्त आलस्व वा हत्यन्त 
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परिध्रम, भ्रति निद्रा वा श्रत्यन्त जागरण, खादके लिए शबु- 
चित और अत्यधिक आहार, शरीरको रोगोका घर दना देते 
हैं। समाजमे कोरा आदर मान पानेफी इच्छा हमसे चाहु- 
कारिता और दस्म कराती है, योग्यतासे अधिक चेष्टाम 
लगाती है, हमें बनने ठननेके लिए ताचार करती है, हमारी 
मानसिक, वाचिक, कायिक और आर्थिक शक्तियोंका अप- 
व्यय फराती है। यश और नामकी श्रमिलापा जितने पासएड- 
में लगाती है उसकी तो गिनती ही नहीं। धनलिप्सा और 
लोगवश भूठ घोलनेमे वेईमानी खुशामद भादि फरनेमे मनुष्य 
सड्बोच नहीं करता। राजनैतिक, सामाजिक, कायिक मान- 
सिक सभी तरहके कष्ट भी इन्हों कारणोंसे उठाता है। इन 
सब कष्टोको, “संसति रोग” कहते हैं और इस रोगका एक 
ही कारण कुषासना है और इसकी एफ ही चिकित्सा है भोर 
वह यही है कि मनको, इन्द्रियोंको असार संसारकी घासना- 
में, सत्यकी स्रोजमे, परमात्माकी उपासनामें लगावे। यह 
नुस्खा निगुण और सगुण दोनों ही उपासनाओमे काम आता 

। मन ओर इन्द्रियोपर अधिकार फरना आवश्यक है। भेद 
इतना है कि सगुण उपासनामें इन्द्रियोको विषयौसे सर्वथा 
हटाते नहीं, प्रत्युत विषयोमे इस प्रकार लगा देते हैं. कि 
यद्यपि प्रवृत्ति उसो पस्तुपर है तथापि दिशा बदल गयी है, 
वह प्रवृत्ति इश्देवकी ओर चली गयी, विषय सभी इष्टदेवके 
हो गये। निम्ुुणका उपासक इन्द्रियोका निम्रद करता है, 
मनरूपी लगामको लींचे रहता है, विषयोकी निःसारता खूब 
जानता है। उनकी ओर पहले तो निगाह उठाकर देखता भी 
नहों और देखा भी तो त्यागके भाषसे, उदासीनतासे उपेक्षा- 
से--न विषयोसे अतुराग हैन घृणा, न राग है न श्ेप। 
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दाल्मीकि वामक ब्राह्मण पाएडवोके यहाँ सोअन करता है 
परन्तु सभी रसके व्यलनोको एफ्षमे मिलाकर, खादके विचार- 
से नहीं, घरन शरीस्यात्राकी दछ्टिसे। ऋष्यरंग पेश्याशोंके 
सौन्दस्यपर निभाद भो डालता है तो नैसर्गिक शोभाकी दृष्टि 
से। वीणाकी मधुर चित्ताकर्षक कवकार जहाँ सक्तको अपने 
मनसावन इशदेवके मनमोहन मीठे खरोफी याद पिलाती है 
चहाँ झानी इन्दींसे मुग्ध हो ब्रह्मपद्का चिन्तन करता है। 
इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि इस मार्गम बड़ी बड़ी 

कठिनाइयाँ हैं-- 

४ आवबत एह्टिसर अति कटियाई | 

राम कृपा बिनु आइ ने जाई॥ 

जड़ता जाड़ विषम ढर छागा। 

गयेहु न मज्जन पाव अमागा॥ 

जो बहारि कोड पूछन आवा। 

सर ।नेन्‍्दा करि ताहि सुनावा॥ 

कठिन ऊकुंसंग कुपथ कराढछा। 

तिनके बचन वाघ हरि व्याला॥ 

संभुक भेक सिवार समाना। 

इहाँ ने विषय फथारस नाना॥ 

यहि कारन आवबत हिय हारे। 

कामी काक वढछाक विचारे॥ 

इन कठिनाइयोंसे बचनेको, भजनके विश्नौकों दूर करने- 

को, साधारण उपासकोके लिए अपने मार्यके इब रुकावटों 
अटकाओं और रोड़ोंसे दूर रहना ही अच्छा समझा जाता 
है। “बाल अबुध सम भक्त अमानी” इनका मुकाबला नहीं 
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कर सकता और यह विप्न दो मैदान मार ते जाते है। जैसे 
सपनेमे भपनी हौ कह्पनाफे रचे भयानक दृश्यपे द्रणश 
भागता है, इसी तरह साधक भी, जिसने स्थय॑ की 
निजकरम्म छोरि दृद की-ही , अपने करन गोंठ गदि दीन्ही । 
अपने रचे विष्म याधाओंसे दूर रद कर ही छुमीता पाता 
है। वह विष्नोसे बचनेका उपाय न फरे, निरुपाय हो, भर 
बार छोड़कर साधु हो जाय तो प्या आर्य ऐ-- 
सो मुख धरमु करमु जरि जाऊ। जहँ न रामपढ पंकज भाऊ॥ 
जोगु कुओगु ज्ञान भशानू। जहूँ नहिं राम प्रेम परिधान ॥ 
जरड सो सम्पति सदन सुख सुद्दद मातु पिठु भाई । 
सनमुख होत जो रामपद करड ने प्हज सहाड़॥ 
/ जो बैन कि वेनीर हैं, बेनूर भठे हैं। 
“जाके प्रिय न राम वैदेदी, 
तेहि त्वापिये कोटि बैरी सम जद्यपि परम सनेद्दी | 
वजेउ पिता प्रहलाद, विभीषन बंधु, भरत महतारी । 
बलि गुरु पजेठ कन्त प्रज़धनितनि भे जग मंगछकारी ।” 
तजोर मन हरि बिमुखिनको संग ) 
जाकी संग्रति कुमति ऊपनै परत भजन महूँ भंग ! 
परत विश्न बाधाएँ उसे कब दोड़ती हैं? वह ज्यों ज्यों. 
दूर भागता है, दायाकी तरह संग तगी रहती है। 

. सपनेका भूत भ्रपनी ही रचना तो ठहर । अबतक जायते नहीं 
उसकी असत्यता नहीं पहचानते तबतक तो सताया ही चाह! 
जी सपने सिर कारह कई । विन जागे दुख दूरि न होई। 

भर शृद्रस्थी होड़कर, संसारके ब्यापारकों विलांगलि 
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देकर, साधु बनकर जंगलोकी खाक छानने और वस्र रंग लेने- 
से ही इनसे पिड नहीं छूटता। 

अनाश्रितं: कम्मेफू कार्य कस्मे करोति यः | 

स थोंगी सच संन्यासी न निरभप्िने चाक्रियः ॥ 


कामोंके) फल्लोका, उनके परिणामौफा, त्याग और अपने 
कर्तव्योका पालन ही सच्चा संन्यास, सच्चा योग है। हमारी 
देह और उसकी परिस्थिति तो हमारी ही रचना ठहरी, हम 
साधु रहे या गृहस्थ, घर रहे वा चनमे बसे इनका साथ तो 
छूटनेफा नहीं । वस्तुतः हमारा लक्ष्य होना चाहिए इनका ही 
त्याग | हम अपने कामोंके फल बदोर बटोरकर इन्हे त्यागनेके 
बदले झगेके लिए सामझ्नौ श्कट्टी करते जायें तो इनसे झधि- 
काधिक उलभना तो श्रनिवाय्ये !ही है। यदि कहा जाय कि 
कममोका ही त्याग करो, तो यह झसंसव है-- 

“तु कश्रित्क्णमपि जातु तिष्ठत्यकम्मेकृतू ।” 

कमी बिना फोई ज्ण बीत नहीं सकता | यह कितनी सच्ची 
चात है. । हम पिछले प्रकरणोम दिखा आये हैं. कि देश और 
कालकी सत्ताके साथ फर्मेकी गाँठ बँधी हुई है, कम्मे नहीं तो 
देश और काल कहाँ, क्योंकि फम्मे तो देश और कान्का 
ही शुणशनफल है | देश और काल नहीं तो शरीर भौर 
संसार की भी सत्ता नहों। इन्हीं बन्धनोसे छूटने के लिए तो 
अविद्या की अ्रघेरी कोटरीमे वन्‍्द्‌ जीप हाथ पैर मार रहा है। 
जो परिस्थिति हमने स्वयं तय्यार की है, जो पट हमने स्वयं 
बुना है उसे केवल नोचकर फाड़ देनेसे भी धह पट ही रह 


, जाता है, उसके तन्तु अलग नहीं होते पटके नाशका डपाय 


होगा उसके अन्तिम छोरसे उथेड़ना और उधेड़ते उचेडते 


१९२ वैज्ञानिक अप्रैववाद 


ऐसा कर देना कि तन्तु ही रद जाय और परका नामोनिशान 
मिद जञाप। इस संसाररपी पटका तन्तु 

फल है दूसरा सिरा । इसे हम ज्यों ज्यों बढ़ाते जाते हैं श्रागे- 
के जिए चुनते जाते हैं। कर्मेफलोका त्यागकर देना छोरसे 
उल्रकर एश्ेड़ता है और कर्मोंका त्याग करना पञ्रकी फाड़ 
कर नए्ट करनेका प्रयत्ञ फरना है। अपने सिरपर हमने कम” 
की गठरी ले ली है, उसे पहुँचानेसे इनकार करना कायरता 
है, पर बोमा बढ़ाते जाता मूखता है! इसीलिए भक्त निष्काम 
भक्ति करता है, जो कुछ फरता है अपने इृएदेवके लिए अपना 
ओोपनम्ात्र उसे श्र्पण कर ढेता है-- 


यत्तरोषि यदभ्नासि यण्जुद्दोषि दृदासे यत्‌ ! 
यत्करिध्यासि कोन्तेय तत्कुरुष्व मर्द्पणम्‌ ॥ 


जब स्वस्थ श्रपंण करनेका भाव उसके हृदयोमे दृढ़ 
खचित हो जाता है, कम और कम्मेफल उसके नहीं रह जाते, 
रोगकी पीड़ा, संस्ारके दुःख घह अपने उपास्थदेवके लिए 
सद्दता है, भ्रपने लिए नह , अतः वह दुःख भी खुखमें परिणत 
शी ज्ञाता है। विप्न वाधाएँ उसके काममे रुकावट नहीं डालती, 
उसे घरवार छोड़ने ओर साधु बननेक्ी आवश्यकता नहीं 
पड़ती । बह घर घेठे साधुभोका साधु हो जाता है। 

नि ण॒ उपासना करनेवाला बलवान और प्रौढ़ है, पह 
संसारकी भसारता, दुःख छुखकी असत्यता जानता है! चह 
साधक द्वोनेक्ी दशाम श्रात्मशानकी प्राप्तिके लिए इन विकारों 
काम, लोभ, माह्दिकोको, सद्दायक्र समभता है। आत्मो- 
मतिके श्रसाड़ेमे कुश्तीकी मश्कके लिए इन अपने ही रे 
पहलवानौका मरदें-मैदानकी तरद मुकावल। करता है, नित्यके 
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अभ्याससे अधिकाधिक बलवान होता जाता है; क्योकि श्रुति 
डसे पुकार पुकारकरं चेतावनी देती है। 


“नायसार ्रल ल्म्य' 
त्मा बंछहानन सभ्य । 


उसे याद दिलातीदै, कि मनको, इन्द्रियोंकी, और उनके 
समस्त अवयवोको पुष्ट करो, बलवान रखो और उसका 
मुकाबला करो। हे 


उन्‍हें कापूमें रक्ो। शेस्कों ज्रेर करनेकी तारीफ़ तब है 
जब उसीके मैदानमें उसे खतन्त बल लगानेका मौका देकर 
डससे भिड़ो, यो तो धोखेमे ला, पिजरेमे डालकर मरमभूे 
श्रध्िि पंजरले तमाशेवाले घहतेरे लड़ते देखे गये हैं। श्रपने 
पिकारोंको बलवान रखते हुए भो जिसने शोका और जिधर 
चाहा उधर अपनी निर्दिष्ट दिशाय इन्द्रियोझुपी घोड़ोकों चलाया 
सभी वह विश्ञानवाव फहला सकता है। श्रध्यात्म विधाका 
अभ्यासी गाहस्थ्य औवनको अपना छुख्य अ्रम्यासक्षेत्र मिनता 
है, मौकेफो गनौमत सममभता है उसे छोड़ भागनेके बदले, 
उससे काम लेता है और हु.खोले भमंभदोसे घबराता नहीं, 
शोरोगुल भगड़े बल्लेड़ेके पीच भो शान्त रहता है, विपत्ति 
और चेदनामें भी उस्रका हृदय त्रिचलिस नहीं होता, उसका 
आध्यात्मिक आनन्द नहीं जाता। इस भ्रभ्यासके निरन्तर 
होते खनेले उसे संसारका सप्तवद्‌ होना भासने लगता है। 
अपनी असतज्लीयत शौर जगतका अपनी ही करपना वे रचना 
होना उसे प्रत्यक्त दो जाता है। तो भी धद भएने आचरणको 
संयत, शान्त और इस संसारके ठीक ठीक अनुकूत रखता 
है। यही उसके तत्त्दर्शी होनेका सदृत है, उसके प्रात्मविद्‌ 
डोनेका प्रभाण है। पद भात्मामें तल्लीन रहकर भी जगदमे 
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ऐसा विघरता है मानों जगतको यह सदा ही मान रहा है। 
यह फशे दिरागीफे लिए जहाँ दस कहता सकता है, वहाँ यरद 
तत्तशानीफे सिए इसे भुठे संसारफे आवरणर्म अलुझुपता 
कहेँगे, बयोफि यद लोकसप्रहके मर्म्मकों खूब सममता है। 
राजा जनकका ऐसा ही जीवन अपने इतिहासमें मिलता है। 
राजा वैवस्वत यमका भी, सैसा कड्ोपनिपद्से प्रकत ऐ। 
गाएँस्थ्य जीवनमें रहते हुए, यमपुरका शासन करते हुए भी 
जीवन्मुक्त होनेका उदाहरण मिलता हैं। दुनियागर्सके सिर 
ताज, राजनैतिकोफे परम श्राचाय्य ओर योगियेफे भी योगि- 
राज स्वयं भगधान्‌ श्रीकृष्ण पया कहते प-- 

न मा कर्माणि टिम्पन्ति ने से फर्म फहेस्प्रहा । 

न में पाथास्ति कर्तेठ्य प्रिए छोफेपु किच्यन | 

नानवाप्तमवाप्तत्य च्त एवं घ फरम्मंणि॥ 

फ्षो 
यददा घरति भ्रप्ठस्तत्तदवतरों जन । 
स यत्ममाण कुरुत लोकस्तदनुकततते ॥ 
बढ़ौका शद्वुकरण सभी फरते हैं इसी लिए कर्मोसे मुक्त 
होकर, क्षौवन्मुक्त होकर, भी जनकादि इस राजविधाके 
आचार्च्य संसारमें सांसारिक आचरणसे रहते और फर्म 
करते थे। संसारमें रहते हुए जीवन्मुक्त पुरुषोके उदाहरण 
संसारके साहित्यमे भरे पड़े हैं। लाधु विरागो होकर विगड 
जानेके उदाइरणोफी भी गिनती नहीं है। 
सारांश यह कि दोनो सीतियोके उपासकोंके लिए जगत 

घन्धोमे रहकर ही उपासनाकी रीति अच्छी समझी जाती है। 
मलुष्य अबतक जियेगा, शरीर सम्बस्धसे घह फिसी क्षण भी 
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,बिना कर्म किये रह नहीं सकता | उसका त्राण इसीमें है कि 

, बासना वा कम्मेफलका त्याग करके सदव कर्तब्यपालनमें” 
लगा रहें। इसे अपने भावी छुख-तुःख, लासालाभ दर्षामषके 
विचारका अधिकार दी नहीं है। अब वह भविष्वके विचारको 
त्यागकर चत्तमानमे अपने सश्चे कर्तव्योका पालन करेगा, 
जब पद “हानसे और भदासे, पर इसमें भी विशेषतः भक्तिके 
सुलभ राजमार्गसे जितनी हो सके उतनी समवुद्धि करके 
लोकस्ंभदके निमित्त, स्वधर्माउसार”# करता रहेगा, 
वह झपना ध्यान, अपनी धारणा खदेव अपने पूज्य और 
उपास्य इृष्टदेवमे लीन रखेगा, जब वह युक्ताहर विहार रखेगा, 
क्या मजात़ है ठुखका कि उसके पास फटके और क्या 
हिम्मत है. कठिनाइयोंकी कि उसका सामना करे। जिसने 
अपने शरीर और परिस्यितिको साधकर अपना दास कर 
लिया, ब्वानप्रभाकरने मायाफे कुदरेकों अपने तेजमें लीन कर 
लिया जिसने एक सत्ताका वास्तविक शान प्राप्त कर लिया 
उसने विश्वको जीत लिया, चह स्वयं विश्व हो गया। 


# बि० छो० तितकके गीतारइस्यके उपोद्धात से, पृ० ६६७ । 


नवों प्रकरण 


उपाप्तवा सूक्त 
षि 


छुघ्ते प्रकरणमें जिस उपासना विषयकों लेकर हमने 

विचार फिया दे, उसके सम्बन्ध में अल्लुभवी महा 
'पुरपोक्े बचनोले हिन्दू साहित्य भरा पड़ा है भक्ति माव और 
क्ानविशान सम्बन्धी वैदिक मन्त्रोंसे लेकर भ्राजतकफ़े भमा- 
नें मप्त साधु वैरागी भजनीक गानेवालोकी रचना--जो 
जदाँतक पहुँचा है उसकी गदराईके श्रनुसार, एक एके बढ़े 
कर वितत्तण और ऊँचे उठानेघाशी--साहित्यक्ों छुशोमित 
कर रही है। भक्तोने और भतुभदी महात्मओने इनमे अपने 
सब्विचारके जो मोती पिरोए है, बहुत गदरे द्ूवकर निकाले 
गये हैं।संसारफ नित्यके धन्धोमे जीवनके समस्त भंभदों में भी 
इनके वचनासृत क्ा्नोमे पडकर 'प्रपू् आनन्द देते है, इनके पद 
जातमें फंसे जीपको, बन्दीग॒दर्म जफड़े हुए फ्ेदीकों आज़ादी 
का पैग़ाम पहुँचाते हैँ, मुरझाती तवियतर्म ताजगी लाते है, 
भनुष्यकी 'कायापलट फर, देते हैं। इनका शानन्द तो तभी 
आता है जब महुष्य इनकी रचनाओं गहरे गोता लगाता 
हूँ। पर साधारण संखारी महुष्यको श्रवकाश कम मिलता 
है। उसे शौफ दिल्लानेके लिए, उसके हृद्यमे उपासनाका 
चस्का पैदा करनेके लिए कुछ थोड़ेसे सक्तोका संग्रद यहाँ 
देते है। इस संप्रहम वही सूक्त रक्‍्ले गये है जिनसे लेखककी 
'आनन्द आया है, यो दो "भिप्रिरचिद्दि लोकः” विद्वक्त 


उपासना युक्त १५७ 


अपनी अपनी रुचिके श्रतुसार खय॑ साहित्यसागरमें दृवकर- 
अपनी पसन्द रक्ष चुन सकते हैं। 


(१) 
#% यज्ञाम्रता दूर मुदैति देवन्तदु सुप्तस्य तगैवैति । 
दूरज्ञमं ज्योतिषां ब्व्यातिरेकन्तन्मे मनः शिवसद्डूल्पमस्तु | १॥ 
जो युतिमान्‌ प्रकाशात्मक जागते, पुरुषका वेब दूरसे दूर 
चला जाता है, जो सोते हुए पुरुषका इसी तरद आता जाता' 
है, जो अतीत विशभ्रकृए और अनागत प्रहण फरनेघाला और 
जो ज्योतिकी भी ज्योति है, घह मेरा मन संकल्पवान हो | 
(२) 
मियते हृदयग्रन्थिरिछद्चन्ते सब्बेसशयाः। 
क्षीयन्त चास्य कर्म्माणि तरिमन्हष्टे परावरे ॥ 
उस परमात्माके, जो पर तथा अपर दोनों हैं, साक्षात्कार 
होनेसे हृदयकी गाँठ टूट जाती है--सारे संशय नष्ट दो जाते 
हैं और सब कमोका चाय हो जाता है। 
हिरण्सये परे काश पिरजं न्रद्व तिष्कलम्‌ । 
तच्छुअं ज्योतिषां ज्योतिस्तद्दात्मविदों विदु; ॥ 
परम प्रकाश खरुप घुद्धिकोशर्म अ्रविद्यादि दोषोसे रहित 
सर्वकालातीत ग्रह्मसिति है, वही शुद्ध ब्रह्म ज्योतिकी भी ज्योति 
है, ऐसा जो है उसकाही आत्मवेत्ता शान करते हैं । 
(३) द्वासुपणों सथुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते | 
तथोरन्यः पिप्पलं स्वाह्वत्यनअन्नन्यो अभिचाकशीति | 
दो झुन्दर गतिवाते सचेदा संयुक्त परस्पर सस्ाभाव 
रखनेवाले पच्ी एक वृत्तपर रदते हैं। (झर्थाद्‌ जीव ईशवर) 


श्पृष् वैज्ञानिक झ्रद्नेतवाद 


उनमेंसे एक तो भनेक विचित्र सुखहःखरूपी कर्मफलको 
भोगता है और दूसरा साक्षीरुपसे देखता है| 

समाने वृक्षे पुरुषों निमग्नो उनीशया शोचात मुझमानः | 
जुष्टे यदा पश्यत्यनीशमस्य महिमानमिति वीतशोक: ' 

इस समान दृक्षपर पुरुष जलमें पापाणकी नाई डूबा 
इआ में कर्ता हूँ, में भोक्ता हैं, छुी हूँ दुःझी हैं, भाज मेरा पुत्र 

अर गया, आज मेरी भायां चली गई, आज धन नए हो गया 
इत्यादि! दीनमावकों प्राप्त हो भोहवश इआ सोच करता है 
परन्तु जब वह अनेक जन्मोके पुएयसे किसी परम कारुणिक 
आचाय्ये दारा शान प्राप्त करके झनेफ योगिजन सेवित सर्वा- 
न्तर्याप्री परमात्माकों श्रमेद रुपसे कि 'में यही हैं. और यह 
जगत्‌ उसीफी महिमा है! ऐसा जानता है तब चौत शोक हो 
जाता है। 

(४) सर्व खल्विदं जह् तजलानिति शान्त उपासीत | छान्‍्दो- 
ग्योपनिषत्‌ | अथ खलु कतुमयः पुरुषों यथाक्रतुरास्मिंलोके 
पुरुषो भबति तथेद्द प्रत्य भवति सक्रतु कवीत ॥ 

यह रूय नाम रुपत्मक जगत्‌ ब्राष्त ही है, उसौसते उत्पत्त 
होता है ब्समे ही लय होता है भौर उसौश्ले चेशा करता है, 
इसक्षिए शान्त चित्त होकर सी अज्ञकी उपासना करे। मदद 
मलु॒ष्य अपने निश्चयकी दी मूर्सि है जैला निश्चव इसकों इस 
लोकमें दोता है वैसा ही पहाँसे (परलोकर्मे) जाकर होता है 
'इसलिए पद यह विश्व करे। 
सत्मत्रत्त सत्य पर विसत्यं सत्यस्य योनि निहित व सत्ये । 

न्सत्यस्य सत्य ऋते फत्यनेश्र॑ सत्यात्मकं त्वां शरण प्रपनण्न: ॥ 
( सागवत््‌ १०. अ० २ इको० २६ ) 


उपासना सूक्त १५६ 


'एकं समस्त यदि हात्ति फिंचत्‌ तदच्युतो नास्ति पर ततोउन्यत्‌। 
सोह सच त्व॑ उच सर्वेमेतत्‌ आात्मस्वरूपम त्यज भेदमोह ॥ 
'विष्णुपुराण अश २. अ० १६ इछो० २३ ) 

सत्य संकटप-सत्यसे भ्राप्त होने योग्य, तौनों कालमें सत्य- 
सत्यके भ्रादिकरण, सत्यमें स्थित सत्यके भी सत्य, समरष्टि 
तथा शुभ वाणीक्रे प्रवर्तक सत्य खरूप आपकी शरणको में 
आप्त होता हूँ। 

जो कुछ इस प्रपश्ञमें है घद सथ अच्युत विष्णु स्वरुप ही 
है। उससे व्यतिरिक्त कुछ भी नहीं है पही में हैं वही तू दै-- 
चद्दी यह सब है वह आत्यस्वरुप है--सेद रृष्टिको त्यागो 

मातापितृसहस्राणि पुन्॒दार शत्तानि च। 

संसारेध्वनुभृतानि यांति यास्यंति चापरे | 

हपस्थानसहज्ञाणि सयस्थानशतानि च | 

दिवसे दिवसे मूढमाविशन्ति न पण्डितम्‌ ॥ 

ऊध्वाटविरोम्येप नाच कश्रिच्छृणोतिमाम्‌। * 

धर्मादयश्रकामश् स क्रिमर्य न सेव्यवे ॥ 

नजातु कामान्न भयान्न छोसाद, 

धर्म त्यजे जीवितस्थापि हेतो: । 
धर्मोनित्य: सुख दुःखेत्वनित्य, 
जीवो नित्यो हेतुरस्या प्यानित्त: | 
, सहल्नों मातापिता, सैकड़ों औपुत्र संसारमें हमने देखे 

और भी आते जाते रहेंगे। सदस्नो खान हर्षके, सैकड़ों खत 
अयके प्रतिदिन घूढ़ पुरुषको प्राप होते हैं न कि परिशत को । 


१६० पैज्ञानिक अध्वेवधाद 


हाथ ऊपर उठाकर ज़ोर ज्ञोर्से कह रहा हूँ परन्तु भेरी 
बात कोई नहीं सुनता। सुनो धर्मसे झर्थ और काम दोनों 
प्राप्त हौते है फिए घर्मंक! सेवन क्‍यों न किया जाय। ने काम 
से, न भयसे, न लोभसे वरिक प्राणोपर संकट पड़नेपर भी 
भर्मंको मत छोडो | धर्म नित्य है | छुसदुःख दोनो ही भ्रनित्य 
हैं। जीव नित्य है परन्तु जीवफे ससारम आनेके कारण फिर 
भी अतित्य हे | 
प्रातः स्मरामि हृदि संस्फूरदात्मतत्वमू। 
सबिस्सुस परमहंस गर्ति तुरीयम ॥| 
यत्स्प्त जागर सुपुप्तमवैति नित्य । 
तदू मक्षा निष्कलमहं नच मूतसंघः ॥ 
प्रात्भजामि सनसो चचसामगर्स्य 
बानो विभाति निखिला यदमुमहेण । 


यज्नेत्रि नेति बचमैनिंगमावषोध 

सं देवदव मजमच्युत माहुरमधम्‌ ॥ 
प्रातनेमामि तमसः परमार्कवर्णमू 
पूणे सनातनपद्‌ पुरुषोत्तमार्यम्‌ | 
यर्मिश्रिदं जगद्शेषभशेषमूर्चो 

रज्ज्तां मुजगम इव प्रतिभाति त वै | 


प्रातः समय मैं उस आत्मतत्वका जो सश्चित्‌ छुस्त स्वरूप- 
से इृदयमें रफुरित ऐ, जो परमहंसोकी गति है, जो हुस्पेपद्‌ 
( जाप्रत स्वप्न छुषुत्तिसे परे ) है स्मरण करता हूँ. जो जञाग्रत 
स्वप्न सुधुत्तिका साजी तथा नित्य है चह निष्कल ग्रह मैं हूँ 
मैं यह पाश्मौतिक संघात (शरीर) नहीं हैं। 


उपासना सूक्त श्र 


', मेंप्रात समय'उस देवोके देवका जो मन और धाणीका 
' विषय नहीं--जिसके-अल्लुग्रहसे सब चाणी ( चाणी उपलक्षित 
इन्द्रियाँ) प्रकाशित होती है जिसको निति नेति/से भ्रुति कहती 
है, जिसको वेदवेत्ता अच्युत और सबसे श्रेष्ठ कहते है, भजन 
करता हैं। 
मैं प्रात 'समय उस पुरुषोत्तमकों जो अशानरुपी अन्ध- 
कारसे परे, परम प्रकाश स्वरुप पूर्ण सतातन पद्‌ है? जिस 
अशेष सृत्तिमे यह सब जगत्‌ रज्जुमें सर्पकी नाई' भान होता 
है नमस्कार करता हूँ। 
य॑ वे विश्वस्य कत्तारम्‌ू जगतस्तस्थुषां पतिमू। 
बदन्ति जगतो5ध्यक्षमक्षरं परम पदम ॥ 
महतस्तमस: पारे पुरुष ह्मति तेजसम्‌ । 
थे ज्ञाला सृत्युमत्येति तस्मै क्षेयात्मने नमः ॥ 
प्रभु सब जगतके कर्ता खावर जंगमके स्वामी हैं, जिनको 
जग तका शअध्यक्ष-अक्तर परम पद कहते हैं, उनकी शरणकों में 
थाप्त हूँ 
अत्यन्त अशानरूपी अन्धकारसे परे रहनेवाले श्रति 
तेजस्वी पुरुषकों जानकर रूत्युसे छूट जाता है, उस शेयरूप 
परमात्माको नमस्कार है। 
पादांग संधि पवांण स्वरव्यंजन भूषणम्‌ | 
यमाहुरक्षर दिव्य॑ तस्मे बागात्मने नमः ॥ 
यस्तनोति सतांसेतु सतेनाश्रतयोनिना 
धममोथव्यवहारंगैस्तस्म सत्यात्मने नमः ॥ 
११ 


१६२ पैज्ञानिक भ्रद्देतववाद 


ये पृथम्ध चरणा: पृथग्धम फडेपिण: । 
प्ृथग्धम: समचन्ति तस्मे धमोत्मने नमः ॥ 
यत्तः सर्चे ्रसूयन्ते झ्वनंगात्मांगदेहिन, । 
उन्मादः स्वेभूतानां तस्े क्षेत्रात्मने नमः ॥ 
य॑ च व्यक्तस्थमव्यक्त विचिन्वन्ति महरपय: । 
क्षेत्र क्षेत्रज्ञमासीन तस्मे क्षेत्रात्मने नम: ॥ 
पद्लमूह वाद्य जिसके श्रंग, सन्धि जिसके पर्व हैं-- 
स्वर व्यक्षन जिसके भूषण हैं, जिसको दिव्य भत्ञ र कहते हैं, 
तिस बागात्मक परमात्माकों नमस्कार है । 
जो सज्ञनोंके लिए श्रम्नतसे उत्पन्न हुए धर्म अर्थ तथा 
व्यवहाररूपी अगोसे सत्यरूपी सेतु हैं, उन सत्यात्मक पर- 
भात्माको नमरफार है। 
जिसकी पृथक पृथक्‌ धर्माचरण तथा पृथक्‌ पृथक्‌ धर्म- 
फलको इच्छा करनेवाले पृथक्‌ पृथक्‌ धर्मोद्वारा अचेवा रूरते 
है उस धर्मस्वरुप परमात्माकों नमस्कार है। 
जिस फाममय परमात्मासे सब उत्पन्न होते हैं, जिनसे 
सम्पूर्ण भूतोंफो उन्माद होता है, उस फामस्वरुप परमात्माकों 
नमसफार है। 


व्यक्तम खित जिस अव्यक्त परमात्माकों फ्रूषिजन सोअते 


है, जो प्रति षेत्रमे विराजमान है, त्मा 
कक है, उस छेत्रस्परुप परमात्माको 


.य त्रिधात्मानमासास्थ इसे पोदशमिर्ुगैः 
प्राहु, सप्तद्श साख्यास्तमै सांस्यात्मने नम. || 


, झपासना सूक्त श्प्ड 


ये विनिद्रा जितश्वासा: सस्‍्वस्था: संयतेन्द्रियाः । 

स्योतिः पश्यन्ति युजानास्तस्मै योगात्मने नमः ॥ 

अपुण्यपुण्येपरमे ये पुनमेवनिर्भया: | 

शान्ताः संन्यासिनो यान्ति तस्मे सोक्षात्मने नमः ॥ 
: गोसौ युगसहल्ान्ते प्रदीप्तार्िविभावसुः । 

संभक्षयति भूतानि तस्मे घोरात्मने नमः ॥ 

संभक्ष्य सबे भूतानि इत्वा चैका्ण जगत्‌। 

बाक: स्वपिति यश्नकस्तत्त मायात्मने नमः ॥ 

सहसशिरसेचेव पुरुषायामितात्मने । 

प्वतु'समुद्रपर्याय योगतिद्वात्मने नमः ॥ 

यस्य केशेषु जीमृता नद्यः सवांग सन्धिषु । 

कुक्षो समुद्राश्वत्थारस्तस्म तोयात्मने नमः ॥ 

जाअद-स्वप्त-छुषुप्ति तीनों अ्वाओमे अपनी आत्मामे 
रहनेवाके पोड़श गुणोसे युक्त जिसे सांण्याचाय्ये सभदहरदाँ 
कहते हैं उस सांब्यस्थरुप परमात्माको नम्रस्कार है। 

निद्रा श्वास तथा इन्द्रियोंकी जीतनेवाले योगिजन जिस 
ज्योतिको योगद्वाय देखते हैं उल योगस्थरुप परमात्माको 
नमस्कार है 
पुण्य पापसे रहित पुनर्जत्मके भयसे अतीत जिसको शान्त 

स्वरुप संनन्‍्यासी भाप्त होते हैं, उस मोशस्परूप परमात्माकों 
नमस्कार है। 


को सदस्त सुगोके भन्तमें प्रदोप्त अम्नि होकर सम्पूर्ण भूतों 
को भज्तय करता है उस धोरस्वरूुप परमात्माको नमस्कार हे। 


१्द्् पैज्ञानिक अगैतवाद 


सब भूतौकों छ्य भौर सब जगद॒को फेयल जमठूप करके 
जो बालक स्वरुपसे अकेला सोता है उस मायारुपी पर 
भात्माको नमस्कार है | 
ओ सहस्तशिरसंयुक्त व्यापककप चतुःसमुद्ररुपी शस्या- 
पर सोता है उस योगनिद्रात्मक परमात्माकों नमस्कार है। 
जिसके केशोम मेघ, सब श्रंगोकी सन्धियोमे नदियाँ तथा 
कुछ्तिम चार समुद्र दे उस जलरूप परमात्माको नमस्कार है। 
यस्मात्सपा: प्रधूयन्त सगे प्रछय विक्रिया, । 
यरििशैव प्रतीयन्त तसीे हेत्वालने नमः ॥ 
यो निषण्णो भवद्वात्री दिवा भवति विछ्ठित । 
इष्टानि्टस्थ च द्रष्टा ठस्मे द्रष्टात्मने नमः ॥ 
अकुण्ड सब कार्येयु धमकायाथमुय्तम । 
चैकुंठत्य व तद्रूप तस्मे कायात्मने नमः ॥) 
विभज्य पंचघात्मानं घायुभूंत्वा शरीरग । 
यश्नेष्टयति भूतानि तस्मे वाय्वात्मन नमः ॥ 
युगेष्वावतत योगेमासत्वयनहायन । 
सगेप्रलययो कत्ता तस्ते कालात्मने नमः ॥ 
जद्षवक्तू भुजौक्षत्र इृत्नमूरूदरे विशः । 
पादौयस्याश्रिता शुद्गास्तस्स वणोत्मने नमः 
यस्यामिरास्यंद्ी मूधा ख नाभिश्ररणौक्षितिः । 
सूरयश्नक्षुदिशः ओोत्रे तस्मे छोकात्मने नमः ॥ 


जिससे प्रपश्चकी उत्पत्ति अ्लयादिक द्ोते हैं, भौर जिसमें 
लय होते है उस देतुरूप परमात्माको नमस्कार है। 


'उपासना यूक्त १६४ 


शो रात्रि तथा द्विसमें अधिष्ठातारुपसे इष्ट तथा भतिष- 
का द्रष्टारपलसे झित है, उस द्वष्टारूप परमात्माकों शम्- 
स्कार है। 
जिस पैकुरठ भगवानका दिव्य मकलविग्रद सब फार्योर्म 
अकुगिटत रहता है और धघर्मकाय्येके करनेमें उध्त है उस 
कार्यरुप परमात्माको नमस्कार है। 
जो अपने स्वरुपको पाँच प्रकारसे विभाग करने शरीरमें 
पंचप्राणरुपले प्रविष्ट होकर सब प्राणिमात्रको चल्षाता है, 
उस घायुरुप परमात्माक्नो नमरकार है। 
जो युगोमे भास ऋतु श्रयण और घर्षरूप योगौसे आप- 
करता शुश्मा सर्ग और प्रतयका कर्ता है, उस कालरूप 
परमात्माकी नमस्कार है। 
जिसके मुखतरुप आह्मण, सुज्ा क्षत्रिय, जंघा वैश्य, चरण 
शद्र हैं उस धर्णात्मक परमात्माको नमस्कार है। 
जिसका भ्रप्मि घ्ुख, स्वर्ग सिर, आकाश नासि, चरण 
भूमि, सु नेत्र, विशा भोज हैं उस लोकात्मक परमात्माको 
समस्कार है। 
पर; काछात्परों यज्ञापरात्परतरश्व यः । 
अनादिरादिविश्वस्य तस्मे विश्वात्मने नमः || 
विषये वततमानानां य॑ त॑ वैशेषिफैगुणे । 
प्राह्निषयगोप्तारं तस्मे गोप्तात्मने नम. ॥ 
अन्नपा्नेंघनमयों रस-प्राण-विवर्धन: । 
यो धारयति भूतानि तस्मै प्राणात्मने नमः ॥ 
प्राणानां धारणाथाय योज्न सुंक्ते चतुविधम्‌ । 
अन्तभूतः पच्त्यप्रिस्तसौ पाकात्मने नमः ॥| 


१६६ वैज्ञानिक अद्वेतवाद 


यो सोहयति भूतानि स्नेहपाझालुबन्धनेः | 
सगेस्य रह्रणाथोय उसमे मोहात्मने नमः ॥| 
जो कालसे परे यहसे परे, तथा परात्पर है, जो आप 
अनादि होकर सी इस सम्पूर्ण विश्वका झादिकारण है उस 
विश्वात्मक परमात्माको नमस्कार है। 
पिषयोमे रहनेवालोमें जिसे विधयोफे गुणसे विषयोक्ता 
गोप्ता कहते हैं उस गोप्तस्वरूप परमात्माकों नमस्कार है। 
जो श्रश्नपान इंधनमय हुआ, रस प्राणकी वृद्धि करनेचाला 
है तथा जो धारण करता है उस प्राणात्मक परमात्मा- 
को ५:43 | 
जो प्राणोको धारण करनेके लिए चार प्रकारका अन्न 
(भदय, भोज्य, चोष्य, लेष) प्रदण करता है और श्न्तः प्रविष्ट 
होकर जठरापिरुपसे झ्षका पाचन करता है उस पाकरुप 
परमात्माकोी नमस्कार है। 
जो सष्टिकी रक्षाके लिए स्नेहरुपी फाँसीके वन्धनसे 
प्राशिमाजकों मोहित करता है, उस मोहरुप परमात्माको 
नमस्कार है। 
आलाज्ञान सिद ज्ञान ज्ञात्वा पंचस्वर्वस्थिताम्‌ । 
यंज्ञानेनामि गच्छन्ति तस्मे ज्ञानातमने सम]! 
धम्रमेयशरीराय सबंतो बुद्धिचछुपे । 
अनन्तपरिभियाय तस्मै दिव्यात्मन नमः ॥ 
सर्वे भूतात्मभूताय भूतादिनिधनाय च । 
अक्रोध-द्ोह-मोहाय तस्पे शान्तात्मने नमः ॥ 


उपासना सूक्त १६७ 


यर्मिन्‌ सबे यतः सर्च यः से स्वेतश्ध यः | 
यत्र सर्वेमयो नित्य तस्म सवोत्मने नमः ॥ 

ओ कान पाँच विषयोग सखित है उसको श्रात्मश्ान जान 
कर उसी ज्ञा नसे फिर जिसको प्राप्त होते हैं, उस शानात्मक' 
परमात्माकों नमस्कार है। 

जिसके शरीरका परिमाण नहीं है, जिसके बुद्धिरुप नेत्र 
सर्वेत्र हैं, जिसमें अनन्त विषय हैं उस दिव्यात्मक परमात्मा- 
को नमस्कार है। 

सर्व भाशिमात्रके श्रात्मा, श्रहड्भारकों नाश फरनवाले 
क्रोध, मोह द्रोहरदित, शान्तआत्मा परमात्माको नमस्कार है। 

ज्ञिसमें यह सब है, जिससे यह सब है, जो यह सब है, 
ओ सर्व ओरसे है, भौर जो सर्घ तथा नित्य है उस सर्वात्मक 
परमात्माको नमस्कार है। 

येअप्यन्य देवता भक्ता यजन्ते श्रद्धयान्विता: 
ते४पि मामेव कौन्तेय यजन्त्याविधिपूवकम्‌ ॥ 
गी० झ० & श्हो० र३ 
जो और देवताओंके भक्त होकर उनकी धरद्धापूव॑क उपा- 
सना करदे हैँ वह भी भेरी ही उपासना करते हैं परन्तु विधि- 
यूतेक नहीं। 
अव्यक्त व्यक्तिमापन्न॑ सन्‍्यन्ते सामबुद्धय: । 
पर भावमजानन्तों समाव्ययमनुत्तमम्‌ || 
नाह प्रकाश: स्वस्थ योगमायासमाबृतः । 
मुह्ो&य॑ नाभिजानात लोकोम्रामजमध्ययम्‌ ॥ 
/ गी० झ० ७ हहा० २७ 


श्र पैज्ञानिक भ्रदेतवाद 
“मुम्त अव्यक्तको मद पुरुष मेरे श्रति उत्हृ्ट परम भावकों 
न ज्ञानकर व्यक्तिगत मानते हैं। अपनी योगमायासे आइत 
में सबको प्रकट नहीं हैँ यह मूढ़ लोग मु श्रष्यय अधिनाशी- 
को नही जानते ।१--वथा च-- 
अह्टमात्मा ग़ुडाकेश सब भूताशये स्थित: । 
अहमादिश्व मध्यं व भूतानामंत एवं च ॥ 
भ्रध्याय & श्छोक २० 
"हे श्रजुन मैं आत्मरुपसे सबके हृदयर्म खित हैँ, में ही 
भूतौका आदि मध्य तथा अन्त हैं | 
यस्मात्‌ सध्दवानु गृहणाति असते च पुनः प्रजा; | 
गुणातमकलातैलोक्ये तस्मादेकः स उच्यते ॥| 
अप्रे ह्विरिण्यगर्भ, स प्रादुभूतः सनातनः । 
आदिल्ादादिदेवो5साव जातत्वादज: स्मृतः ॥| 
देवेपु व मद्दादेवों महादेव इति स्टतः । 
पाति यस्‍्मात्‌ प्रजा: समब्बोः प्रजापतिरितिस्मृतः । 
बृह्वाष् स्मृतों त्रक्षा परत्वात्‌ परमेश्वरः ॥ 
चशितलादप्यवश्यत्वादीश्वर, परिभाषित: । 
ऋषि: सर्वेश्नगत्वेत हरि सब्बादरों यत. ॥ 
!  अनुल्ादातचालुपूत्वातू स्वयम्भुरिति संस्तृवः । 
तराणामयन यर्मात्‌ तरमान्नारायणः स्छतः ॥ 
हरः संसार दरणादूविभुत्वादू विष्णुरुच्यते । 
भगवान्‌ सब्बे विज्ञानादवनादोमिति स्मृतः ॥ 


उपासना सूक्त १६६ 


सब्बंज्: सब विज्ञानाच्छन्द: सवेमयों यतः । 

शिव: स्पान्निम्मंछों यस्‍्माह्िभुः सब्बेगतों यतः ॥ 

तारणात्‌ सब्बंदु:खानां तारक: परिगीयते । 

बहुनात्र किमुक्तेत सब्बें विष्णुम्य जगत्‌ ॥ 

जिस कारण प्रजाको वह उत्पन्न फरके पालन और पुनः 
संहार करता है, इस फारण गुणात्मक दोनेसे घह देव 
ब्रिलोकीमं एक ही कहा जाता है। प्रथम पद सनातन देव 
'हिरएयगर्भ झुपसे प्रफर हुआ । 

आदि होनेसे आदिदेव, अजन्मा दोनेसे अज, देवामें बड़ा 
होनेले महादेच--सवे प्रजाकी रक्ता करनेसे प्रजापति, चृहत्‌ 
(पिस्व॒त) होनेसे ब्रह्मा, सबसे पर (उत्क्रष्ट) होनेसे परमेश्नर. 
सबका नियन्‍्ता तथा शाप फिसौके वश न होनेसे ईश्वर, 
सर्वंगत होनेले ऋषि, सबको हरनेसे हरि, किसौसे न उत्पक्ष 
तथा अजुपू्त होनेसे स्वयंभु, 'मजुष्योका आध्रयणान होनेसे 
नारायण, सव संसारका संहार करनेसे हर, व्यापक होनेसे 
विष्णु, सर्व होनेसे भगवान , सबकी रहा करनेसे ओम , 
सबकी जाननेसे सर्चह्ष, सर्वभय होनेसे छन्द, निर्मल होनेसे 
शिव, सर्वंगत होनेसे विध्ु श्रौर सब दु/लोकों दुर कर 
तारनेसे घह देध तारक फद्दा जाता है--बहुत कथनसे क्या सच 
जगत्‌ विष्णुमय है। 

अनामये तन्मह॒दुद्यते यशों वाचो विकारं कवयो बदन्ति । 
यस्मिन्‌ जगत्सपंमिदं प्रतिष्ठित यत्द्विदुरमतास्ते भचन्दि ॥ 


वैतसे परे, जगदाकारसे उच्चत--आकाशादिसे भी महान 
चह #ह्म है, विद्वान कहते हैं कि वह उस घाणीसे जो फेवल 
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अस्तिमात्र कहती है परे है--जिसमें यद जगत्‌ खित है. जो 
उसे ज्ञानते हैं यह भमर दो जाते दें। 


जय यत्तत्मव्यामि यम्यालामृतमश्मुते । 
अनादिमतरं प्रह्ष न सत्तजासदुल्यते ॥ 
स्वतः पाणि पार्द ततू सेतोक्षि शिरोमुसम्‌ । 
संत; श्रुतिमछोके सवमादृत्य तिप्ठति ॥ 
सर्वेन्द्रिय गुणाभास सर्वेन्द्रियविवर्लितम । 
असक्त सब भूधैव निर्गुणं गुण भोफ्त च ॥ 
बहिरन्तश्व भूतानामघर चरंमव घ | 
सूइरमत्त्वात्तदविज्वेय दूरस्थ चान्तिक व तन ॥ 
अविभक्त च भूतिपु विभक्तमिव स्थित । 
भूवमछतूं घ तम्केय प्रसिष्णु प्रभविष्णु च ॥ 
ज्योतिषामपि तब्ज्योतिस्तमसः परमुच्यते | 
शार्त श्ेय ज्ञानगर्म्य हृदि सर्वस्य धिष्ठितय ॥ 
(गीता अ० १३ ग़छाक १२-१७) 
जो श ये भात्मस्थकुप है जिसको जानकर भ्ोद्षकों प्राप्त 
होता है तिसे कहुँगा--वह प्रत्यगात्मा अनादि--परप्रह्म न 
सत्त्‌ (कार्यावस्य) न भसत्‌ (कारणावश्थ) कह जाता है। 
धह भात्मा सव शोर हस्त, घरण, नेत्र, शिर, मुख और 
कर्णोसे युक्त जो कुछ लोकमे है उसे व्याप्त करके खित है। 


वह इन्द्रिय वृत्तिद्ारा विषयाकार प्रतीत होता है, तथापि 
सब इन्द्रियोंसे परे है सद संगोंसे चर्शित होकर भी सयका 


आधारभूत है--शुगरहित होनेपर भी गुणोंका भोकता है। 
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सब भांणेयोंके अन्तर बाहिर--चर तथा अ्रचर--सुच्म 
होनेसे जाननेको अशेक्द भह्नानियोकीं दूर तथा शानियोको 
वह आत्मा समीप है। 
अविभक्त होनेपर भी वह प्राणियों विसक्तकी नाई' 
खित है। सबका पालनकर्तता सबको भसने तथा उत्पन्न करने- 
वाला वह परमात्मा है। 
सूर्य्यादि प्रकाश स्वरुप पदार्थोका भी प्रकाशक वह अन्ध- 
कारसे परे कह्दा जाता है, यह झात्मा शान, शेय, तथा धानसे ' 
प्राष्य सबके छदयमें स्थित है। 
यतो वाचो निवत्तेन्ते यो मुक्तैरवगम्यते । 
यस्य चात्म|दिका संज्ञा कल्पिता त स्वभावजा: ॥ 
थः पुमान्साख्यह्टीनां ज्मवेदान्तवादिनां । 
विज्ञानमात्र विज्ञानविदामिकान्त निर्मेल्मू ॥ 


य' शून्य बादिनां शून्य भासकों योकेतेजसाम्‌ । 
बत्ता मंता ऋत॑ भोक्ता द्रष्टा कत्तो सदैव सः ॥ 
सन्नप्यसयो जगति यो देहस्थापि दूरग: । 
बिस्रकाशाह्षय्य यस्मादालोफ इच भारततः ॥ 
अस्माद्िशवादयों देवा सूथ्यादिव मरीचयः । 
यस्माजगंत्यनंतानि बुदूबुदा जरूघरिव ॥ 

ये यान्ति दृश्यवुन्दानि पयांसीव मद्दाणेबम्‌ । 

ये आत्मान पदाये च प्रकाशयति दीपवत ॥ 

थ आफाशे शरीरे च दृफ्त्वप्सु छतासु च॑ 
पांसुष्वद्रिपु वातेयु पाताछेषु च सखितः | 
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यः प्वावयति संरूूध पु्ेट्टमितसतः । 
गन मूकी कृता मूढ़ा: शिछा ध्यानमिच खिताः ॥ 
व्योम येन कृत शुल्ये शैला येन घनीकृताः । 
आपो डुताः झा येन दीपोगरस्यपशों रवि, ॥ 
प्रसरति यतः चित्रा संसारासार वृष्टय, । 
अक्षयामृतसम्पूणादंभोदादिव वृष्टय, ॥ 
आविभभावतिरोभावभयाज्िभुबनोमेयः । 
सुरंत्यतितत यस्मित्‌ मराधिव मर्रचय: ॥ 
नाश रुपो विनाशात्मा यस्थित' सब जहुपु । 
गुप्त योप्यतिरिक्तोपि सर्व भावेयु संस्थितः ॥ 
कुरवेश्नपीह जगतां मह॒तामतंतबुन्द न किंचन करोति ने 
काश्वतापि । स्वातमन्यनस्तमयसबिदि निर्विकारों व्यक्तोदेय 
'स्थितिमतिस्थित एक एवं ॥ 
(योगवासिएठ उत्पत्ति प्रकरण सगे ५ इलोक ५-१ ६-वथा २४) 


जिस परमात्मावक वाणी थाप्त नहीं होती, ज्ञो पीवल मुर्फे 
पुरुषौकों प्राप्त होता है, जिसके ब्रात्मादि नाम कह्िपत है, त 
कि स्वाभाविक | 


जिसे सांश्यशास्रवाले पुरुष, वेदान्ती अहा, विशानपादी 
निर्मत् जणिक विशान, और शत्ययादी शल्य कहते है, को 
"सूर्यादि तेजोका भी प्रकाशक है जो पक्ता, मंता खत्यकूुप, 
भोक्ता द्रष्टा और सबका कर्ता है। 
जो सत्रूप होने पर भी श्रविध्ासे झाव्छादित पामरोंकी 
इश्टिसे असत्‌ है जो देहमें सित रहनेपर भी दृरण है जिस 
्रात्माका घूच्येके शालोकके सरश प्रकाश है। 
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जिस परमात्मासे विष्णु आदि देव ऐसे उत्पन्न हुए हैं 
जैसे सर्यले किएंण, जिससे अनन्त अगत्‌ ऐसे उत्पन्न होते हैं- 
जैसे समुद्रसे बु दुबुद, 

जिसमें सम्पूर्ण रृश्योंके समूद ऐसे लीन होते हैं जैसे 
समुद्रम सय मकारफे जल, जो दोपकके समान अपना तथा 
अत्य पदार्थोका सी प्रकाशक है, 

ओ श्राकाश, शर्यरोंमें, पापाणोम, जलोमे, लवाश्ोमे, 
धूत्ियामे, पव॑तोमे, चायुमे, पाठालादि लोफोर्मे सर्वत्र व्याप्त 
होकर स्थित है, 

जो अपने व्यापार उद्युक्त कर्मेन्द्रिय, श्षानेन्द्रिय, भूत 
सूच्म पंचप्राण अ्विद्या फासफरम्मे और पुय्येणककों अपनी 
चेतनासे काय्योरम प्रवत्त करता है, अर्थात जो चेतनोका भी 
चेतन है, जिससे मृक किये हुए शिल्लादि मानों ध्यानमें 
स्थित हैं, | 

जिसने श्ाकाशको शन्य, पर्वर्तोकों सघन और जलोको 
दरवीभूत किया है, अन्य पदार्थोंका प्रकाशक सूय्ये भी जिसके 
दीपकके समान है, 

जिस अक्षय और अमृतरुपसे असार संसारोकी दृष्थियाँ 
ऐसे होती हैं मैसे अक्षय अम्ृतपूर्ण मेघले जल्की, 

जिससे आपविर्भाव तिरोभाव त्रिभुवनरूपी तरंग ऐसे 
स्फुरित होते हैं जैसे मस्मे सुगठप्णाफा जल, 

जो सथ पदार्थोर्मे प्रपश्चरूपसे नाशमान और अपने रुपसे 
श्रविनाशी है, अति सूद्म होनेसे सबके अन्दर छिपा हुआ 
और मद्दान होनेसे सबसे पृथक है, 

चह परमात्मा अनेक अक्षाएड समुद्दोको तथा उनकी 
लीजाशोकों फरता हुआ भी वास्तवम कुछ नहीं करता 
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'्यौकि निर्विकार भनस्तमय सजातीय विजातीय स्वगतमेद्‌ 
शल्य स्वात्म-संचित्रुपमें वह एक ही स्थित है। 


सिद्धगीता 


सिद्धा ऊचु--द्रष्ट्दश्यसमायोगाल्तत्ययानन्द्निश्चयः | 
$ [ ॥+प 
यसत॑ स्वमात्म तत्वाथे ति'रपद समुपास्मददे ॥ 
अन्ये ऊघु:--द्रप्टि दर्शन रृश्यानि त्यक्त्वावासनया सह्द | 
दर्शनप्रथमाभासमात्मान समुपास्मद || 
अन्‍्ये उत्चु -हैर्योमध्यगत॑नित्यमस्तिनास्तीति पक्षयो: | 
प्रकाशन प्रकाशयानामात्मानं समुपास्मदें ॥ 
अन्ये अचु"--यरिमत सब यस्य सब यतः सब यस्मा इदम ! 
हक [> पु 
येन सब यद्धि सब तत्सत्ये ममुपासहे ॥ 
अन्ये उत्चु:--अभिरस्क ठकारातमशैपाकारसंखितम | 
अजस्मुशरन्त स्व तमात्मानमुपासह ॥ 
सिद्ध घोले-द्रश और दृश्य ( प्रमाता तथा विषय ) के 
संयोगसे जो शानन्दका निम्वय होता है उसी निरतिशयानल- 


से झ्राविरभूत आत्माकी हम निर्विकष समाधिद्वारा वाह्य 
तथा अन्तःकरणकी सब चेश्टाझ्रोको रोककर सिरन्तर उपा- 
सना फरते हैं। 

भौर सिद पोढे--5छ दर्शन और इश्यरूप ब्िपुटी तथा 
घासनाओो त्यागकर जो यूश्िके पूर्व है! उसकी इत्पत्तिका 
साप्ती है उस आत्माकी दम उपासना करते £ै। 

झौर सिद्ध बोले--भस्ति तास्ति दोनो पक्षौक्रे बीचमें जो 
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साहीरुपसे प्रकाश्य पदार्थौका भी प्रकाशक है, उस झात्मा- 
की हम उपासना करते हैं| 

और सिद्ध थोले--जिस परमात्ममें सव कुछ है, जिसका 
सव कुछ है, मिंसले सब कुछ है, जिसके लिये यद सय कुछ 
है, जो सथका कर्ता तथा फारण है और जो सब॑ है, उस 
सत्यरूए झात्माफी हम उपासना करते हैं। 

और सिद्ध घोले--अकारसे लेकर दहकार पर्यैन्त को 
सर्वाकार रूपसे सब वाणीको व्याप्त करके झित है, जो क्रिय- 
भाण प्यवद्यारोम अहृड्डाररूपी उपाधिकों दूर फरनेके पश्चात्‌ 
अहंपद लद्य ब्रह्म है उसकी हम उपासना करते है । 

ओरीशंकराचाय्थे रचित विज्ञाननोंका 

तपो यज्ञ दानादिमि: झुद्ध बुद्धिर्षिस्को हपादों पदे तुच्छ 
बुदृध्या । परित्यम्य सर्च यदाप्नोति तरूबं परंत्रद्म नित्य तदे- 
वाहमाध्मि ॥ 

दयाल गुरुं ऋद्वनि्ट प्रभांत समाराध्य भत्या विचार्य 
स्वरूपम्‌ | यदाप्ोति तक्त्य निदिध्यास्य विद्वान्परं म्रह्म नित्य 
तदेवाहमस्मि ॥ 

यदानन्द रूप भकाशस्वरूप निरस्तप्रपंचपरिच्छेद शून्यम्‌ । 
शाह अ्नवृत्त्येकगरम्य तुरीय परत्रह् नित्य तदेवाहमस्मि ॥ 

यद झ्ालदी भाति विश्व सम विनष्ट च सो यदात्म- 
भवोधे | मनी वागतीतं विशुर्ध विमुक्त परंजदा नित्यं तदेवाहमस्मि ॥ 

निषेष कंते नति नेतीति वाक्यैः रामाधिस्वितानां यदा- 
आति पृर्णण | अवस्थात्रयातनिमेक तुरीय परं नह नित्य 
संवृबाहमस्मि ॥ 


है 
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यदानन्द छेशै: समानन्दि विश्व, यदाभाति सर्वे तदाभाति 
स्वम्‌। यदा छोचने रूपमन्यत्समर्स्त परब्रह्ष नित्य तदेवाहमस्ि॥ 

अनन्त विश स्व योनि निरीह शिर्व संग हीन॑ यदोद्भार 
गम्यम्‌। निराकारमत्युव्व्वल सृत्युद्वीन परंतक्ष नित्य तदेवा४ मसि॥ 

यदानंद सिंधी निमभ्न: पुमान्स्याद्विद्या विछासः समसत- 
प्रपच' । यदा न स्फ्रत्यजुरत यप्निमित्त परंत्रक्न रुप तदेवाहमसिमि | 

स्वरुपानुसंधानरूपां सुर्ति यः पढेदाद्राद्धाक्तिभावो 
मलुष्यः। शणोत्तीह था नित्यमुयरुक्त चित्तों भवेद्दिष्णुरमेव वेद 
प्रमाणात्‌ ॥ 

तप, यश, दानादि हारा शुद्ध बुद्धि, राज्यादि पदको तुच्छ 
जानकर उससे ब्रिरक्त, सर्वत्यागी पुरुष जिस तत्त्यकों प्राप्त 
होता है, पद्द नित्य परत्न्ष में ही हूँ । 

दयालु त्रह्मनिष्ठ शान्तचित्त ग्ुरुकी सेवा तथा अपने बुद्धि 


वल्से निदिध्यासनद्वारा जिस पदको पिद्दान प्राप्त होता है, 
चह नित्य परह्म में ही हूँ । 


जो आनन्दरूप प्रकाशखरुप प्रपशातीत, परिच्छेद्रद्दित, 
का विषय तुरीय पद है, धह नित्य परब्रह्म 
। 


जिसके अश्ानसे इस समस्त जगतका भान दोता है 
जिसके खरुपशान होनेपर जगत्‌का वाध होकर एक सत्‌ शेष 
रहता है, जो मन और बाणीसे परे परम शुद्ध भौर मुक्त है, 
वह नित्य परत्रह्ष मैं ही हूँ। 

जो नेति नेति चास्ोसे सबके निषेध होनेपर समाधिल 
पुरुषोको पूर्णुरुपसे भान होता है, जो अवस्थाजयसे (जागृति, 
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स्वप्न, छुषुत्तिसे परे एक तुरीय पद है, वह नित्य पेरआह्म 
में ही हे। रे 
,. जिसके आमन्दकण्से सब जगत्‌ आनन्दित है जिसके 
बअ्काशसे सब जगत्‌ प्रकाशित है, जिसकी चछ्ु सब जगत॒की 
चहु दे, वह नित्य परम्रह्म में ही हूँ.। 

जो अनन्त सर्वव्यापी चेशरहित शिवरुप, संगसे वर्जित, 
अकार गस्‍्य, निराकार अति उज्ज्वल रुत्युरहित पद है, वह 
नित्य पर्नह्म में ही हैं । 

जिस आनन्द समुद्र मन्न' हुए पुरुषको इस अ्रविद्या- 
विज्ञास रूपी समस्त भपंचका भान नही होता--जो इसका 
अद्भुत निमित्त है वह नित्य परत मैं ही हैँ । 

जो पुरुष इस स्वरुपानुसन्धानरूपी स्तुतिका श्रादरसहित 
मक्तिसे पाठ करे अ्रथवा नित्य उद्युक्त चिच होकर सुने, वह 
यहाँ ही विष्णुस्वरूप दो जाता है, इसमें बेद प्रमाण है । 


अपि चेत्सुदुराचारों भजते मामन्यभाक्‌ | 
साधुरेव स मन्तव्य: सम्यग्‌ व्यवसितों हि सः ॥ 
क्षिम्र भवति धर्मात्मा शश्रच्छान्त निगच्छति । 
कौन्तेय प्रतिजानीहि व मे भक्त' अ्णश्यति ॥ 
मांहि पार्थ व्यपाशित्य येपि स्थु- पापयोनय: । 
जियो चेश्यास्तथा शूद्रासेपि यांति पर गतिम्‌ ॥ 
कि पुनह्रोक्षणा: पुण्या भक्ता राजपैयसया | 
अनित्यमसुर-छोकमिम प्राप्य सजस्र सापू ॥ 
श्र 


ना 


न 
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मन्मना भव मद्भकों मयाजी मां नमस्‍कुस ! 
भामेपैष्यासि युत्त्वैवमात्मानं मत्परायणः ॥ 
(मगवद्गीता अ० ९ शोक ३०-२४) 
अत्यन्त दुष्छृत फरनेवाला पुरुष भी यदि अन्य चित्त 
हो भेरा पञ्नन फरे तो उसे अ्रच्दा दी मानना चाहिए क्योंकि 
उसका निश्चय शुद्ध है। 
बह शीघ्र ही धर्मात्मा हो परम उपशमकों प्राप्त होता है, 
है अज्जुन ठीक जान कि मेरा भक्त कभी श्रधोगतिक्नो प्राप्त 
नहीं होता । े" 
है भ्रजुन जो जन्मसे पापी है तथा ख्रो,चैश्य, पद हैं। थे भी 
मेरी आध्य लेकर परम गतिक्री प्राप्त होते हैं । 
फिः उन पुरुषोंका जो पुएयशील आह्मण तथा राज़र्पि हैं 
कहना ऐ ब्या। इस अनित्य श्रौर दुःखमय सत्ारक्ो प्रात 


होकर भेरा भजन कर । 


मुझमें हो मन लगा, मेरा हो भक्त हो, मेरे ही पूजा कर, 
मुझे ही दमस्कार फर, इस पक्षार मनको सत्परायश फरनेसे 
मुभको ई। प्राप्त होगा । ! 
भाषा 
(१) 
राग भैरवी, ताल चल्स्त 
नज़र श्राया है हरख्‌ मह जमाल् श्रपना मुबारक हो । 
“बह में हैं इस खुशीमें दिलका भर आना मुबारक हो ॥ 
यह उरयानी रुखे खुरशोदकी खुद पद दायल् थी । 
इआ श्रव फाश पर्दा सित्र उड़ जाना मुबारक हो ॥ 
यंद जिसो इसका काँटा जो बेठदसा लटकता था ।..' 
ख़लिश सब मिट गई, काँटा निकल्न जाना मुबारक हो ॥ 


उपासना सूक्त ' -३७६ 


- तमसखुरसे हुए थे कैद साढ़े तीन हाथोमे । 
पर अब फिकरो तखय्यलसे भी बढ़ जाना मुवारक हे 
अजब 'तसखीर आलमगीर लाई सलतनत आली | 
मह औो मादीका फ़रमॉोकों बजा लाना मुबारक हो ॥ . 
न ख़दशा हजंका मुतलक न अंदेशा ख़लल बाकी । 
फरद्रेका धुलन्दीपर यह लहराना मुबारक हो ॥ 
उम्नुद्ुकसे दर दोना हरुफ़े रामकी मानिन्द । 
हर इक पहलूसे नुकृता दाग मिंट जाना मुबारक दो ॥ 


(२) 
राग भैरव, ताल शत 


घाह वा ऐ तप व रेज़िश | वाह था । 
हृब्बज़ा ऐ दर्दों पेचिश ! वाह वा ॥ 
पै बलाये नागहानी ! वाह था । 
पेजञकम, ऐ मग जवानी ! वाह था ॥ 
- यह भँवर यह कृहर वर्षा ? वाह वा। 
बहरे मिहरे राममे क्या चाह वा ॥ 
खॉड़का कुत्ता गधा चूहा बिला | 
मुँहम डालो ज्ञायका है खॉड़का ॥ 
पगड़ी पाजामा दुपट्टा अंगरखा | 
शौरसे देखा तो सब कुछ सूत था ॥ 
दामनी तोड़ी व साला सब गढ़ा | 
पर निगाहे हकृममे है साय तिला ॥ 
भोतियाविन्द दिलकी आँखोसे हटा । 
मरों सेहत घेन राहत राम था ॥ 


रृदच७ दैज्ञानिक अद्वैतवाद 
(३) 


है त्यागका फल 

अपने भज़ेकी खातिर गुल छोड़ ही दिये जब । 
झुये ज़मींके गुलशन मेरे ही वन गये सब ॥ 
जितने जुवोके रस थे कुछ तके कर दिये जब । 
बस जायके जहाके भेरे ही बन गये सब ॥ 
खुदके लिये जो मुझसे दीदोकी दीद छूटी । 
खुद इस्मके तमाशे मेरे ही वन गये सब ॥ 
अपने लिये जो छोडी ख़ादिश हवाजुरीकी | 
बादे सवाके भोके मेरे ही वन गये सब ॥ 
निजकी गरज़से छोड़ा सुननेकी आरजूको | 
अब राग और वाजे मेरे हो वन गये सब ॥| 
जब वेहतरीके श्रपनी फिकर शो ख़याल छूटे । 
फिकर श्रो ख़यात्ले रंगीं मेरे ही बन गये सब ॥ 
श्ाद्य ! श्रजव तमाशा, भेरा नही है कुछ भी । 
दावा गद्दी ज़रा भी इस जिस्मो इस्मपर ही || 
यह दस्त ओ पा हैं सबके, ओँखे यह हैं तो सघकी। 
दुनियॉके जिस्म लेकिन मेरे ही वन गये सब ॥ 


४) 

,. राग भेरवी ताल चल्लन्त 
यह उरसे मिहर आ चमका श्रह्मह्य हा अदा दा । 
उधर मह बीमसे लपका, भरद्माद्दा हा श्रद्माहा हा ॥ 
हवा श्रट्लेतियोँ करती है मेरे इक इशारेसे । 
है फोड़ा भौतपर मेरा, भ्रह्महा हा अरद्मद् हा 
इकाई ज़ातमे मेरी भ्रसंस्ो रंग हैं पैदा | 
मजे फरता हैं में कया क्या अ्रद्हा हा अह्यद्ा हा ॥ 


” इपालना सुक्त रबर 


' कहूँ क्या दाल इस दिलिका कि शादी मौज मारे है। 
इक उमड़ा हुआ दरिया अहाहा हा अहादा दा ॥ 
, यह जिसमे राम, ऐ वद्गो ! तसब्बर मदज़ है तेरा | 
हमारा विगड्धता है क्या, अहाहा हा अहाहा हा ॥ 
( ५४) 
राग कानड़ा ताल मुग्रलई 
खिला समझ कर फूल घुलवुल चली ! 
चली थी न दम सर कि ठोकर लगी ॥ 
जिसे फूल समझी थी साया दी था। - 
यह भापयी तो तड़ शीशा सिरपर लगा ॥ 
जो दार्येकी भॉका वद्दी गुल खिला । 
जो वायकों दोड़ी थद्दी हाल था ॥ 
* मुकाबिल उड़ी मुँहकी लाई घहाँ । 
जो नीचे गिरी चोद भाई वहाँ ॥ 
फुफुसके था हर सिम्त शीशा लगा । 
' ” खिला फूल मकक्षमे था धाह वा ॥ 
'. उठा सिरको जिस आन पीछे मुड़ी। 
तो खंदा था गुल आँख उससे लड़ी ॥ 
चली तक दिलमें कि धोखा न हो । 
थी पहले जहाँ रुख किया उन्नको ॥ 
मित्रा गुल, हुई मस्तो दिलशाद थी। 
कृफस था न शीशे, चद आज़ाद थी | 
यही हाल इन्सान त्तेर हुआ । 
कृफुसमें है दुनियाक घेरा हुआ ॥ 
भ्रटकता है जिसकेलिये द्रबदर । 
* » बंद आराम है कलबेमे जल्वः गर ॥ 


री 


है 


क्र 


वैज्ञानिक भद्वेतवाद 


(६) 
राग पजे ताल कैरवा 

छुदाई कहता है जिसको आलम 

सो यद भी है इफ ख़याल मेरा । ५ 

बदलना सूरत हर एक ढवसे 

हर एक दममे है हाल मेरा ॥ 

वहीं हूँ ज़ाहिर कही हैं मज़दर 

कहीं हूँ दीद श्री कहीं हूँ हैरत , 

नज़र है मेरी नसीब मुभको 

इआ है मिलना मुहाल मेरा । 

तिलस्मे इसरारे गंजे मसफी 

कहेँ न सीनेको अपने क्योंकर , 

श्रयाँ इझा हाले हर दो आलम 

इआ जो ज़ाहिर कमाल मेरा | 

अलस्तु कालू चलाकी रमज़े 

न पूछ झुतसे वतन तू दरमिज़ , 

हूँ आप मशगूल आप शागल 

जवाब खुद है सवाल मेरा | 

(७) 
राग देश ताल तीन 
शुप्त इआ जो इश्क्म फिर उसको नंगो नाम क्या । 
काबेसे गरज़ क्या कुझ्ू क्या इसलाम क्या | 

शेख जी जाते हैं मैसानेसे मुंहको फेरफेर। 
देखिये मसजिदमे जाकर पायेंगे इनआम क्‍या ॥ 
मौलवी साहयसे पछे तो कोई है जिस्म क्‍्या। 
रूह क्या है, दम दे फ्या, झागाज़ क्या, अंजाम क्या # 


उपासमभा पूक्ते श्परे 


इस को लेकर छुम्मो दुष्मो देसबर सा बैठ रह। 

-कूचएण दिलदारमे याइज़्से तुमको काम क्‍या ॥ 
अप मेरा मुममे है, में यारमे हूँ बिलज़रुर । 

* बस्ल॒को याँ दखल क्या और हिज़ चाफुजांस क्या ॥ 
तुममे में और मुझमें तू आँख मिल्लाफर देख ले। 
,और गर देखे न तू तो मुभपै है इल्ज़ाम क्या 
पूजा मगज्ञोंके लिए है रहलुमा मेरा सखुन। 
हाफिज्ञा दाखिल करंगे इससे मर्दे ख़ाम क्या ॥ 


(£ ) 
राग विद्यग, ताल दादरा 


इश्कका दफा बषा है हाजते मैखाना नेस्त। 

खूँ शराब झो दिल कबाब ओ फुस्सते पैमाना नेस्त ॥| 
सरूुत मखमूरी है तारी ख़्वाह कोई कुछ कहे | 

पस्त है श्रालम नज़रमें चद्शते दीवाना नेस्त ॥ 
अलविदा ऐ भज़े दुनिया ! भ्रर्घिदा ऐे जिसस ओर जान | 
ऐ'अतश ? ऐ जू ! चलो, इंजा कवृत्तरखाना नेस्त ॥ 
क्या तजह्ली है यह नारे इस्त शोलासेज़ है। 

भार ले पर ही यहाँपर ताकृते परवाना नेस्त ॥ 
मिहर हो मह हो दविस्ताँ हो गुलिस्तां कोहसार! 
मौजज़न अपनी है खूबी, सूरते वेगाना नेस्त ॥ 

लोग बोले भ्रदरणने पकड़ा है सुरजको गलत । 
'ख़ुद' हैं तारीकीमें वरमन साया भहजूबाना नेस्त ॥ 
उठ मेरी जाँ जिस्मसे हो गफ़ जाते राममे । 

जिस्म बद्रीश्वरकी म्रत हरकते फरज्ञाना नेस्त ॥ 


है वैह्ञानिक अ्रद्वैतवाद 
(६) 


राग परज, ताल घमाली 
हमन हैं इश्कके माते, हमनको दौलतां क्या रे। 
नही कुछु मालकी परवा, किसीकी मिक्नतां क्या रे॥ 
हमनको खुश्क रोटी बस, फमरमें इक लेंगोटी वस । 
सिरेपै पक टोपी बस, हमनको इजवां क्‍या रे ॥ 
कृवाशाला वज़ीरोको ज़री ज़रवफूत अ्मीरोौकी । 
इमन जैसे फ़कीरोंको जगवकी न्यामतां क्या रे॥ 
जिन्‍्दोंके खुज़न स्थान हैं उन्हींको खलूक माने है। 
हमन आशिक दिवाने है, हमनको मजलसां क्‍या रे ॥ 
कियो हम दर्दका खाना लियो हम भस्मका बाता । 
दिली बस शौक मनमाना किसीकी मसल्षतां फ्या रे ॥ , 
( १० ) 
राग साधन, वाल दीपचन्दी 
मना | तैने राम न जाना २। (टेक ) 
जैसे मोती ओसका, रे तैसे यद् संसार । 
देखतद्दीफो मित्तमला रे जात न लागी घार ॥ मना० 
सोनेका गदट लंक घनाया, सोनेका दरबार । 
राती इक सोना न मिक्षा, रे रावण, मरती बार ॥ मता० 
दिन गँवाया खेलमे, रेव गँवाई सोय । 
सूझ्धात्ष भज्ञो भगवन्तदि, होनो होय सो होय ॥ मना० 
६ ११ ) 
राग घनाथ्री 
जीवतको व्योद्ंर जगतमे, जोवतको व्योहार ( टेक ) 
मातुपिता भाई घुन वान्यव, अद विज घरकी वार ॥ जग 


उपासना सूछत ध्ध्प 


,पनसे आग होत जब ब्यारे, तुरतदि प्रेत पुकार ॥ जय 
अर घटी कोई नाई राखे, घरसे देत निकार ॥ जग ० 
मृगतृष्णा ज्यों रदे जग रचना, देखो हृदय विचार ॥ जगे० 
_ जन धानक यह मत सन्तनको देख्यों तादि पुकाए ॥ जगे० 
ह (१३ ) 
शय फेद्ार रुपक 
, रफ़ोकोर्म गर है सुरू्चत तो ठुकले । 
अज्ीज्ञोमं गर है मुहष्यत तो तुभसे ॥ 
-सज्ानोमें जो कुछ है दौलत तो ठुकले । 
झमीसेम है ज्ञाह-ओ-लोलत तो तुझसे ॥ 
इकीमोमें है इत्म-भो-हिकमत तो तुभसे । 
या रौनक जहाँ या है बक्केत तो तुभसे ॥ 
है सेकर यह तकरारे उनफत तो तुससे | 
* कि इतनी यह हो मेरी फिस्मत तो तुभंसे ॥ 
भेरे जिशों जाँमें हो ए्कत तो तुझसे । 
उड़े भा मतीकी बह शिकत तो तुभसे ॥ 
, प्रिल्े सदका दोनेकी इजुत तो ठुभसे । 
सदा एफ होनेकी लञ॒त तो तुभले ॥ 
उड़ें रेढ़ी चांडी यह चालाकियाँ सव | 
सिपर फुँक ढूँढें सलामत तो तुमसे ॥ 
'. ६ १३ ) 
लावनी सैया 
शुद्ध सचिदानन्द अक्ष हूँ, अजर, भमर, अज, अविनाशी । 
जामु शानसे मोक्ष ही जाये, कट जाये यमकी फॉँसी ॥ 
आदि, श्रह्म, भहैत, दैतकां जाने नाम निशान नहीं ! 
अलेंड सदा छुस्त जाका कोई आदि मध्य अवसान नहीं ॥ 


रद्द वैज्ञानिक अहैतवार 


नि्गुण, निर्विकरप, निर उपमा जाकी कोई शाह नहीं। 
निर्विकार, निरवैव, भायाका जामे र्क भान नहीं ॥ 
यही प्रह्म हूँ, मनन निरन्तर कर भोत्षहित संन्यासी | 
शुद्ध सथिदानन्द अह हैँ, श्रजर, अमर, भ्रज, भ्रविनाशी ॥१॥| 


सब देशी हूँ, धह्म, हमारा एक जगद्द अखान नही। 
रमा हूँ सबमे, मुझसे कोई भिन्न वस्तु इन्सान नहीं ॥ 
देख विचारों सिवा ब्रह्मके हुआ फभी कुछ भ्रान नहीं । 
कमी न छूटे पीड़ दुःखसे जिसे ब्रह्मका ज्ञान नहीं ॥ 
भ्रह्क्षान हो जिसे उसे नहि पड़े भोगनी चौरासी । 

गृद्ध सथिदानन्द प्रह्म हैं, अजर, अमर, झज, अविनाशी #ि 


अर «गोचर, सदा दृष्टिमे जिसका कोर झाकार नहीं | 
नेति नेति कद निगम ऋषीश्वर पाते जिसका पार नहीं ॥ 
अलख परहम लियो ज्ञान जगत्‌ नहिं,कार नहीं, फोइ यार नहीं। 
आँस स्रोल्न दिलकी टुक प्यारे, कोन तरफ़ गुलज़ार नहां॥ 
सत्य रुप आनाद राशि हैं. कह जिसे घट घट बासी । 
सुद्ध सशिदानन्द प्रह्म हैं, अजर, अमर, अज, अधिनाशी ॥३॥ 


( ९४ ) 


शाहंशददे जहान है, सायल हुआ है तू । 

पैदा कुने जमान है डायल हुआ हैद ॥ 

सो बार गज़ होते तो धो धो पियें कदम । 
क्यों चल्नों मिहरों माह पै मायत्न हुआ है तू ॥ 
संज़रकी क्या मजाल कि इक जुज्म कर सके 
तेरा दी है ख्याल कि घायल इआ है द्‌॥ 


“ उपासना सूक्त शह्७ 


क्या हर गदाओ शाहका राज़िक है कोई और | 
अफलासो तंगदस्तीका कायल हुआ है तू ॥ 
दाइम है तेरे मुजरेके मौकेफी ताकमे । 
क्यों डरसे उसके मुफ़तम ज्ायल हश्रा है तू ॥ 
हमेबगूल तुमसे रहता है हर श्रान राम तो । 
बन परदा श्रपनी चरलमें दायल इश्मा है तू ॥, 
( १४ ) 
| राग बिहाग, ताल दादरा 
मिकराज़े भोज दामने द्रया कतर गयी | 
वंहदतका बुर्का फट गया, सारे सतर गयी ॥ टेक-- 
दस्याए वेखुदीपै जो बादे खुदी चली , 
कसरतकी मौज होके पह सारे पसर गयी ॥ 
इसो सिफ़तके शौकने ऐसा किया रज़ील , 
भुमनामों बेसफांतिकी सारी कृदर गयी ॥ 
जामा पजूद पहनके बाज़ारे दहरमें 
ज्ञाती सिफात अपनीकी सारी खबर गयी ॥ 
फरज़न्दों मालो ज़नकी सुदृष्बतम होके ग़र्फ़ । 
इन्सातके चजूदकी सारी वकृर गयी ॥ 
शहवत तम्रा-ओ्रो-ख़श्म-त्ो तकब्वरमें आरा फँसे | 
यकताई ज़ातफी जो शरम थी, उतर गयी ॥ 
यह कर लिया, यद्द फरता हैं, यद फल करूँगा 
इंस फिकरो इन्तज़ारमें शामी सहर गयी ॥ 
बाकी रही जो दिलकी सफ़ाईमें सफ़कर । 
आदयरो पजूदम साय शुज्ञर गयी ॥ 
भूले थे देख दुनियाकी चौज़ोकों हम यहाँ। 
. दाने इक तमाया दिया, दोश फिर गयी ॥ 


रैघम वैज्ञानिक अद्वैतवाद 


गफलतकी नोंदम जो तश्नय्थुनको ख़्वाब थी 
वेदार जब हुए तो न जाना फिधर गयी ॥ * 
माशककी तलाश फिरते थे दर घद्र | 
पेश आया वेनकाव १ईकी नजर गयी ॥ 

/ दिलदारका बसात हुआ दिलमे जब हसूल [ 
द्लिदार ही नज़र पडा दीदा जिघर गयी ॥| 
साकीने भरके जाम दिया मारफ़ृतका जब । 

, पैस्तार भूली होश गया, यादे सर गयी ॥ 


( १६ ) 
गज्ञत ताल पश्तो 


पीता हूँ नूर हरदम, जामे सरूर पैहम । 
है आस्मान प्याला, वह शराब नूर वाला ॥ टेक-- 
है जीमें अपने आता, हूँ जो है जिसको भाता, 
हाथी, गुलाम, घोड़े, जेवर, जमीन, जोड़े । 
जे जो है जिसको भाता, मॉगे बगैर दाता ॥ पीता हैँ ॥१॥ 
हर कौमकी दुआयें हर सतकी इस्तजायें, 
आती हैं पास भेरे, क्या देर, क्या सबेरे। 
अडाती गाय॑ जंगलसे घरको श्राय ॥ पीता हैँ० ॥९॥ 
सव ज़्वाहरो, नमाज़े, गुण, फर्म, और मुराद 
धाथोमे हूँ फितता, दुनिया हूँ यो बनाता, 
मेमार जैसे ईंट हाथोमे है घुमाता ॥ पीता हूँ० ॥३॥' 
डुनियाके सब बसेड़े, भगडे, फ़ूसाट, भेडे, 
दिलमे नहीं झड़कते, न निगहको बदल सकते । 
गोया मुलात हैं ये, छुर्मा मिसाल हैं ये ॥ पीता हूँ० ॥४॥ 


उपासना सुक्त, ९. 


गैचरके ल्ञाज़ - सारे अहकाम हूँ हमारे, 

क्या मिहर क्या सितारे हैं मानते इशारे । 

हैंदस्तओ-पा हर इकके मज़पि मैरो चलते ॥ पीता हैं० ॥१॥ 
कशिशे सिकलकी कुद्रत मेरी है मिहरो उलफत, 

है निगाह तेज़ मेरी, इक मूरकी अँपेरी । 

बिजली शक अंगारे, सीनेके हैं शरारे ॥ पीता हैँ० ॥क्ष 
स्वाह इस तरफुको फेक स्वाद उस तरफ़ चला हूँ, 
पीता हूँ जाम दरद्म, नाचूं मुदाम घम घम्म, 

दिन रात है तरक्षम, हूँ शाहे राम बेगम ॥ पीता हूँ० ॥»॥| 


( २७ ) 
नै 


साली बिलकुल है वाँसकी यह नै, 
चन्द सूराख़दार बेशक है। 

' बीसा देता है उसको जब नाई, 
निकल उस नेसे सात सुर आई॥ 
रागनी राग सब हुए ज्ञाहिर , 
मुख्तलिफ साग सब हुए धाहिर। 
एक ही दमने यह सिंतम ढाया , 
फलेजा चल्लियों उठता आया॥ 
सब सुसेमें जो मौज भारे है , 
दम वह तेरा ही हृप्ण प्यारे है। 
दम तो फुँके था एक मुरलीघर , 

' झुख़लिफ ज़मूज़मे बने क्योंकर ? 
सासआ॥ बासिरा! ख़यालो अवृल , 
सबसे घासिल हुआ फरे है नतृत्त | 


जु्‌हव 


चैड्ञानिक भददेतपाद 


मर्द, भौरत, गदामे शाम , 
फृदकद्दो, चदचद्दोम, भा में ॥ 
.कुतव तारेमें, मिदररमें, महमे , 
भोपड़ेमेी, महलसरा रहमें। 
एक ही दमका यद्द पसारा हैं, 
सबमे वासिल है, सबसे न्यारा है ॥ 
दैरे दुनियाकी एफ तिही नेम, 
प्राण तेरेने राग फेंके हैं। 
वही नाई है, कृष्ण प्यास है, 
सारी दुनिया तेरा पसारा है॥ 
( ९१८ ) 
शीश महत् 

शीश मन्दिर इक दफ़ा बुल्डाग , 
आ फंसा तो इुआ बयूला झाग। 
शौक दर जौकू पहने सग थे, 
उठफे उट लग रहे थे कुत्तोंके ॥ 
सख्त भुभलाया यह, पे मेमलापे , 
चार जानिवसे तेशमें आये। 
बिगड़ा सुँद उसका, वे भी सव बिगडे , 
जब यह उछुला तो सबके सब कूदे ॥ 
जव यह भोका, सदाए गुम्बदसे , 
चया ही शओऔसां ख़ता हुए इसके ) 

मरा, में मर, समझकर बाय ! 
भर गया डाग, सिरको घुनकर वाय ! 
शीश मन्दिरमे आफे दुनियाके, 
जाहिसे ग़ेरबों मरा भीौंदे। 


उपासना सुक्त , 


स्तुर्मे क्यो भरमता जाता है, 
प्रपने झापेमें क्यों ने आता है ॥ 
( १६ ) 
ह दार्एन्त 
गांड भालिक मकातका आया, 
भर्दे दानावे जलूबा फ़रमाया। 
झुये-जेवाफों हर तरफ पाया, 
फुर्ते शादीसे सीना मर आया ॥ 
फर्श अतलस नफरास भालरदार , 
| इतरों अंबर लतीफ खुशबूदार । 
गह्टे मस्रमलकफ़े ज़ेब हैं देते ॥ 
बैठा उस्सेसे ज़ीनते-स्ाना, 
गुदगुदी दिलमे भूमता शाना । 
जब नज़र चारस्‌ उठा देखा । 
कुछ न अपनेसे मासिया देखा ॥ 
अरचे वाहिद था, पर हज़ारों जा, 
जलवा-अफुगन दए-सफा देखा ! 
गाह यूछोक्ो ताब दे देके, 
सूरते-बीर रसमे आ देखा॥ 
करके श्वयार कंघी पद्ीका, 
पान होठों तले दवा देखा ॥ 
वेगे-मिस्‌रीको देखनेक लिए, 
प्यारो प्यारी मेंवे चढ़ा देखा । 
खन्दृए-गुलकी दीदकी खातिर, 
क्या तददे-द्लिसे लिलखिला देखा # 


रद 


१६२ 


वैज्ञानिक भ्रद्वेतवाद्‌ 


तार आँसका भी लगा देखा। 
गैर देखे है जैसे इस तनको, 
उस तरह इससे हो हद देखा ॥ 
अचस इक छोड़ अस्तको आये, 
खब बजूदोंमे फिर समा देखा। 
गोलियों पीली, काली, सुर्ख़ और सब्ज़, 
मुँहसे अपने निकाल बाज़ीगर, 
आपही देखता है अपने रंग, 
आपही हो रहा है मुतहस्यर ! 
बैठ हर तरह शीश भन्दिरमें, 
ठाट पट्टेंने बन दना देखा । 


्ुषुप्ति-- 


मस्त कारण शरीर बन बैठा। 
चार खूटोंमे लेटता देखा॥ (व्यक्ति 


खुद जो जिसमें खयालको धारा । ; 
छुमला आलम सयाल्का देखा (समष्टि) 


आपम्रत-- 


जागी सूरत कुबूलकी जब खुद्‌ , 
सबकी फिर जागता हुआ देखा । 
छुमसे बढकर हूँ तेरा अपना आप , ५ 
मुझको अपनेसे क्यों हुदा देखा। 
एक दी एक ज़ाते वाहिद राम , 


ज्ञुम्ता सरतमे जावजा देखा। 


उपासना स॒क्त 


जद्टी तकियेले में नहीं हिलता , 
हिंलता किसने सुना है या देखा ॥ 
क्यो खुशामदकी बात करते हो , 
शीशा मसनद मकान दी कद था। 
यह तो सब इक खयाली लीला थी , 
मौजमें अपने आप ज़ादिर था।॥ 
भौज भी आप लीलावीला आप , 
जाल चुत्को ज़वान यॉपर था। 
घुत्कम॑ और शब्दर्म मौजूद , 
एक वादिद सा फ़ोटो रौशन था ॥ 


कोहैनूरका खोना 


ज़ेरे-नादिर हुआ समुहम्मदशाद , 
देइली उजड़ी ज़लील अब्तर आद। 
गरचे नाद्रने खूब ही ढूँढा, 
-म मिला कोद्देनूरका द्वीरा ॥ 

' कह दिया इक दरीस लौंडीने , 

है छिपाया कहाँ सुहम्मदने ! 
उसको पगड़ीम सीके रखता था , 
जुदा उसको कभी न फरता था ॥ 
फिर तो बेहद तपाकसे आकर , 
बोला नरमीले प्यारसे नाविर। 
ऐ शद्दे-मेहरवाँ झुहम्मद शाह , 
यार भाई दै तेरा नादिर शाह ॥ 
पगड़ियाँ आज तो बदल लगे , 
दिल मुहन्बतसे खुब भर लेंगे। 
३: 
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शेड 
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वैज्ञानिक अद्वेतवाद्‌ 


रस्मेडल्फृत अदा फरो हमसे « 
यद सुदृष्बत वफ़ा करो हमसे ॥ 
छुट गयी यो हृवाह्यों मुँहपर , 
ज़ाहिरी स्न्दाँ वोला हॉँ हाँ कर। , 
शौकसे पड़ी वद्लिएगा शाह , 
मारा वेबस रंगीला देहली शाह ॥ 
थी मुहम्मद्को ज़ाहिरी इज्जत , 
यद्द तवदुल था शअस्लमें ज़िल्लत 
कीमते-मस्लुकतसे पढ़कर था 
हीरा पगड़ीमें उसको खो बैठा ॥ 
दे भज़ीजो यह इज्ज़तो दौलत, ' 
नफूसे नादिर है बरसरे उल्फुत। 
दामे-तज़वीस्मे न ञ्ञा जाना, 
जाँ] न भरेमे फेस फँसा जाना ॥ 
स़िलअते फाखरासे हो खुरसन्द , 
ख्रोके हीरा चने हो दौलतमन्द्‌ । 
चैन पडनेको है नहीं हरगिज़ , 
अमन हीरे बिना नहीं हरगिज़ ॥ 
जाती जौदरसे जाती इज्ज़त है , 
बाड़ मावोमतोकी इकतहे। 
अब तू फूल ज़िताब लेता है , 
श्त्माको इताब देता है ॥ 

व्‌ करीमे जहाँ है दाता है , 
छोटा अपनेको क्यो बनाता है। 
सबको सैनक है तेरे जलबेसे , 
तुभको इज्ज़त भला मिलै किससे ॥ 


उपासना सूक्त 


सनद्‌ सर्रोफिकेट डिगरीकी , 
आरजमें है फैद ग़म तनकी। 
तू तो मावृद है ज़मानेका , 
कैद मत हो किसी बहानेका॥ 
( २० ) 
खिताव नेपोलियनको 

थाद नेपोलियन ! निडर शहमद । 
टिट्टी-दल-फौज तेरे आगे गद ॥ 
द्वाल्ट फरदे सिपादहे-दुश्मसकों । 
लज्ञा करवे अकेला लशकरको ॥ 
जान-बाज़ीमें कप शेर-मर्दीर्मि । 
खुश खुशों दश्ते ग़॒म-नवददीम । 
गैवले और ग़ज़बकी सौलतसे। 
तू बराबर था हिन्दू औरत के॥ 
राजपूर्ताकी औरतोका दिल। 
न हिले गरचे कोद जाए हिल ॥ 
उनकी जानिबसे शेरकों चैलेंज। 
लैफ शोहरतके नामसे है रंज॥ी 
सुश्ते कुश्तोंफे कर दिए धरसू । 
खूनके जूयथ भर दिए दरस ॥ 
मुल्कपर मुद्क तने मार लिया। 
पर कहो उससे क्या संचार लिया ॥ 
देनी दिए थी राजकों बसअत। 
पर मिली हिसों आज़को बसअत ॥ 
दिल तो बैसा दही रद गया प्यासा | 

जैसा ऊंगो जदलसे पहले था॥ 


१&५ 
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चैशानिक भद्देतवाद 


( २१ ) 
सीजर 

पे शहंशाद जूलियस सौज्धर ! 
घारी दुनियाका तू धना अफसर ॥| 
इतना किस्सेफों तू प्यों संचा। 
दिल ज़मॉर्म फ़जूल यों सेंथा ॥ 
सहाय दिलमे रहा तग्रज्छुव सेंज्ञ । 
ख़दशा पहलमें मौजे दर्द-अंगेज ॥ 
श्रा | तेरी मजिलतकों आज बढ़ायेँ। 
कैषाँ सप्यारेसे भी आगे जायें ॥ 
बयों न इतना भी तुमको सूक पड़ा। 
जिसमें शे भ्राये वह है शैसे बड़ा ॥ 
जुड़ कुलसे हमेशा छोटा है । 
छोटा फमरेसे वफ्सो-लोटा है॥ 
जब कि तुझे जद्दान आता है। 
आँखमें बहरो यर समाता है॥ 
कोहो दरिया व शहरो सहरा बाग । 
बादशाहो गद्य व घुल्चुलों ज्ञाग ॥ 
इल्ममे कि गा तेरे । 
जरसे चम 'बहुतेरे ॥ 
खदफो महदद क्यों बनाते हो। 
मंज़िल अपनी पड़े घटाते हो॥ 
तुकमे छोटे बड़े समाये है। 
तू बड़ा है यह जिसमें आये हैं॥ 
मुल्क सरसच्ज़ और ज़मीं शादाव | 

तेरी छुराब व आय ॥ 


उपासना सूझछ 


,शम्स मकज़ नज़ामे-शम्सीका । 
, है-नदीं, तू है आसरा सबका॥ 
.. नूर तेरेहरीसे जिया लेकर | 
, मेदर आता है रोज़ चढ़ वढ़ कर ॥ 
अपनी फिरणोके आवबमे खुद ही। 
इब मत मर खझुरावम खुद ही॥ 
जान अपनेकों गर लिया होता। 
. फबज़ा श्राल्मम प रूट किया होता ॥ 
सल्तनतम मती घरिनन्‍्दों परिन्द्‌। 
राजे महाराजे होते ज्ादिदी रिन्द ॥ 
' ज्ातमें इल्ले दिल किया होता। 
हल्ले उक़दा भी यूँ किया दोता ॥ 
दाथमें खड़ग हो कि खंडा हो। 
कुलम दो या बुलन्द भांडा हो ॥ 
जुदा अपनेको इनसे जानते हैं! 
“इनके हूटे न रंज भानते हैं ॥ 
“ आपको शुर बीर इस तनसे । 
जुदा मानें हैं जैसे आदनसे ॥ 
गर बलासे यह जिस्म छूट गया। 
क्या हुआ गर कुलम य टूट यया ॥ 
तू है आजाद, है सदा आज़ाद । 
रंजो गम कैसा अस्लको कर याद ॥ 
' ऐे ज़माँ | क्या यद तुममें ताकृत है। 
पे मर्कों तुझमे क्या लियाकृत है ॥ 
कर सको फद मुझको, सुभको कैद । 
पलकमे तुम हो कलअद्म नापैद ॥ 


१६७ 


रह 
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फिक्रफे. पापके उड़े घूएे । 
गर कभी हमसे आनकर उदभी | 
पुर अलग हुए डरके 
धज्जियां जेहलकी उड़ीं डर से ॥ 
( |] ) 

, शहद जुसाँकों वरदान 
कैसरेहिन्द ) घादशह दाघर। 
जागता है सदा शददे ख़ावर ॥ 
राजपर तेरे मगरियों मशरिक 
चमफता है सदा शहे मशरिक ॥ 
शाहे मशरिफृकी प्रह्विया है। 
रानी विद्याओंकी यह घिया है ॥ 
जाहज़ाती रहे फरोय तुम्हें 
शाह इल्मौक्ा दो नसीब तुम्हें ॥ 
नरका कुद् दिमाग दमके । 
दिन्दुका नूर ताज़पर चमके ॥ 
तेरे फिक्रो स्रयाल्के पीछे 
शौरी चश्मा श्रद्यीय बहता है ॥ 
यह हा चश्मा था व्यासके भ्रन्द्र । 
ईसा झदमद इसीमें रहता है ॥ 
इस ही चश्मेसे वेद निकले हैं । 
इस ही चश्मेसे कृष्ण फहता है ॥ 
चलिए झआवे दयात घो पोजे । 
दुःख काहदेको यार सदता है ॥ 
पिछले ऋषियोंने इस दी चश्मेसे ! 
घड़े भर भरहे आव रक्‍खे थे ॥ 


रुपासना सघूक्त १६६ 


दुनिया पलटे ज़माना बदलेगा । 
पर यह चश्मा सदा हरा होगा ॥ 
'मिद्दर ड्ूबेणा फुतब हूदेगा। 
पर यह चश्मा सदा हरा होगा ॥ 
रस्मो मिन्नत तो होंगे मलियामेट । 
पर यह चश्मा सदा दरा होगा ॥ _ 
ऐसे सश्मेसे भागते फिरना | 
बासी पानीफों ताफते फिरना ॥ 
तिक्षा रक्खेगा बहरे खातिरे भाव | 
जा वजा आग ताएते फिना ॥ 
रामको मानना नहीं काफ़ी | 
जानना उसका है फ़ुकत शाफ़ी ॥ 
वाफले काँट मिक्ष दैमिल्टां । 
जुस्तजूमं तेरी है सरगर्दां ॥ 
बाइबिल वेद शास्त्र वो कुरआन | 
भार तेरे है पे शद्दे रहमान ॥ 
अपनी झपनी लियाकूतें लेकर। 
तर ज़बाँ गा रहे हैं तेरी शान ॥ 
मदहरुवां शायरोंकोीं दो इनआम | 
घक्त द्रवारे-ज़ासो जल्सै-आम ॥ 
( ३ ) 

आनन्द अन्दर है 
खगने हड्डी कह्दींसे इक पाई । 
शेरे-चर देख फ़िक्र यद आई ॥ 
, कि कहीं मुभसे शेर छीन न ले । 
', चड्डी इक उससे शेर छीन व ले॥ 


२७०० 
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लेके मुँहम उसे छिपाकर वह | 
भागा खाईफो दुम दवाकर वह ॥ 
इड्डी चुभती थी मुँदर्म जब रगको | 
खून लगता अज्ञीज था सगको॥ 
मजा अपने लहका आता था। 
पर वह समझा मजा है हड्डीका ॥ 
शेरे-तर वादशाहे-तनहा-रो। 

हड्डी मुर्दे हो हर तरफ सौ सौ ॥ 
वद्द तो ना श्राँख भरके तकता है। 
समे-नादांका दिल धड़कता है ॥ 
खर्गकी निश्ममते हो दुनियाकी । 

हैं तो ये दृड्डियाँ ही मु्दौकी ॥ 

इनमें लजत जो ठुमको थआाती है। 
दर असल एक आत्माकी है॥ 

पे शहंशाहे-मुल्क ! ऐ इन्द्र ! 
छीनता वह नहीं जरो गौहर ॥ 

राज दुनियाका और स्वर्गों वहिश्त | 
वागो गुल्जारो संगे मरमरो ज़िश्त ॥ 
निश्रमतें यह तुम्हें सुचारक हो । 
बारे-ग़म यह तुम्दे मुबारक हो ॥ 
देखना यह तुम्दारे मकृबूजात। 
कुब्ज करते है क्या तुम्दारी जात ॥ 
जाने-मन | नूरे-जातदवीका नाथ । 
कौन रखता नहीं है सूरज साथ ॥ 
ओ गृती जातमे है हीये घीर । 
जल्वागर द्र वजूदे वरना पीर ॥ 


'डपासना सूक्त २०६: 


सब दह्टानोंसे पद ही खाता है। 
स्वाद खाने भी वनके आता है ४ 
यह हूँ में, यह हो तुम, यह असनीयत 

मोजजा है तेरा न असलीयत ॥ 
छुबरो श्रशकाल सब करामत है। 
मेसे कुद्रतकी यह अलामत है ॥ 

( २४ ) 
.... सिकन्दर और साधु 
क्या सिकन्द्रने सो कमाल किया। 
शुर्गुल्ा शोरो शरका डाल दिया ॥ 
वर लबे आये सिन्ध अब आया। 
डट गया फौज लेके भज्लाया॥ 
उन दिनों एक्ध सालिको मालिक 
से मुलाफी हुवा रहा हक दकू ॥ 
क्या अज़ब था फकौर आलमगीर | 
फुल्च साफ़ी मिसाले गगा नौर॥ 
उसकी सूरत जमाले छुर्यानी। 
गुकगूमे ज़माले उयांनी ॥ 
उस गुसाईने कुछ न गरदाना । 
जोसे जारी व जुरसे फुसलाना ॥ 
शीशा आईनागरको दिखलाया। 
दंग जूं श्राइवा वह हो आया॥ 
रहफे शशद्र वह बादशाहे जहाँ । 
बोला, साधूसे खुरते हैं ॥ 
फुद्र ना परखते हैं। 


दौरेको चीधड़ोंमें रखते हैं ॥ 
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चलिएगा साथ मेरे यूनांकों । 
कुदमरंजा करो मेरे दांको ॥ 


अवधूतका जवाब 


क्या ही मीठी जुवानसे बोला । 
रास्तीपर कलामकों तोता ॥ 
कोई मुभसे नहों है साली जा। 
पूर पूरण कभी नहीं दिलता ॥ 
जाओ थ्राऊँ कदाँ फ्रिधरफो में । 
हर मक्का मुझमें दर मकांमें में ॥ 
यद् जो लाहनसे सदा शायी। 
यवन वेचारेकों नहीं भागी ॥ 
फिर लगा सिर भुकाके यूं फहने । 
इसके समझा नहीं हैं में माने ॥ 
मुश्को फाफूगे एस्रो अ्म्तर वू । 
अस्पो शुलजञारो नाजनों सुश-रू ॥ 
सीमो ज्र, ब्रिलश्नतो समा व सरोद 
मेवे दर नौके श्रायशार व रौद ॥ 
यह में सब दूँगा आपको दौलत ! 
हर तरद्द होगो श्रापकी स़िदमत ॥ 
चलिएगा साथ मेरे यूनांको । 
चल मुबारक करो मेरे हांकों ॥ 
मस्त मौलासे तब यह नूर भड़ा | 
आस्मांसे सितारा टूट पड़ा ॥ 
भूठ भूठोहीकों मुबारक हो | 
जहल नीच दबे जो तारक हों ॥ 


उपासना सूक्त २०३ 


में तो गुल्शन हैँ भाप खुद गुलरेज 
खुद ही काफुर खुद ही अम्बररेज ॥ 
सोने चाँदीकी आवोताब हैँ में । 
शुलकी चू भस्तिए शराव हूँ में ॥ 
रागकी मौठी मीठी सुर में हूँ। 
दमक हीरेकी आबे दुर में हैँ ॥ 
ख़ुशमजा सब तथाम है घुकसे । 
अस्पकी खुशख़राम है सुभसे ॥ 
रस है आवशारका मेरा। 
ज्ाजो इश्वा है यारा मेरा ॥ 

जे बर्के सुनहरी ताज ठेरा । 

मेरा मुदताज, मोहताज मेरा ॥ 
चांदनी झुरुतआर है सुभसे । 
सोना सूरज उधार ले मुझसे ॥ 
कोई भी शै जो तेरे मन भाई । 

मैंने लज्नत अता है फ़रमाई॥ 

दे दिया जब फिर उसका लेता क्या । 
शाहै शाहांकी यह नही ज्ञेबा ॥ 
करके बखशिश मैं बाज़ दयों लूँगा। 
'फैंकफर धूछ चाट फंयों छूँगा॥ 
प्रकृतीको तो ईद सुभसे है। 

माँगूँ अब में वईद सुभसे है ॥ 

खुद खुदा हैं. सरूरे-्पाक हैँ में । 
खुद खुदा हूँ गरूरे पाक हैं मैं ॥ 
'ऐसा वैसा जवाब यद्द सुनकर। 
अड़क उद्धा गज़बसे असकल्द्र | 


श०डे 


वैज्ञानिक भ्रद्वेतयाद 


चेहरा गुस्सेसे तमतमा आया। 
खने-रग जोश मारता आया॥ 
खेंच तलवार तान ली कटपट। 
जानता है मुझे! तू ऐे नटखट ॥ 
शाहे-ज्ञी-जादे मुल्के-दारा जम । 
में हैँ शाहे-सिकन्द्रेशाज़म ॥ 
मुभसे गुस्तास्री गुफ्तमू करना । 
भूल बैठा है क्‍यों अभी मरना ॥ 
कार डालूँगा सर तेय वनसे | 
जर्ब-शमशीरसे अभी दनसे॥ 
देखकर द्वाल यद्ू सिकन्द्रका | 
साधू आज़ाद खिलूखिलाके हँसा ॥ 
कज़्व ऐसा तू ऐ शहंशाहा। 
उम्र भरमे कभी न घोला था॥ 
मुझको फाटे ! कहाँ है घह तलचार | 
दाग दे मुझको | है फद्दों घह नार ॥ 
हों गलाए मुझे | कहाँ पानी। 
बाद ले ही छुख्ता! भरे नानी ॥ 
भा न जायेगी । 
कर भेरा जो करके आयेगी ॥ 
बैठ घालूमें चच्चे गंगा तौर। 
घर बनाते हैं शाद या दिल्लगीर ॥ 
रेत में खुद घर । 
यह रहा शुम्बद ओ इधर है दर ॥ 
जुद तसब्बरफो फिर मिटाते है| 
स्ाना अपना पद आप ढाते हैं ॥ 


उपस्सना सूक्त म०५ 


चह्ाका घर घना था वहा मिटा | 
बालू था घादमे जो पहले था # 
रेग सुधरा था ने ख़राद हुआ | 
फुर्ज पैदा हुआ था खुद बिगडा ॥ 
शास्‍्त तू उस ज़बाँसे सुनता है। 
पर पड़ा आप जाल घुनता है ॥ 
तू जो समझा यद जिस मेरा है। 
फुर्ज तेरा है, फर्ज तेरा है ॥ 

सर यह तनसे अगर उड़ देगा । 
कर्ज अपनेहीकों गिरा देगा ॥ 
रेतका कुछ न तो इुरा होगा। 
र्दाना तेरा ख़राब ही दोगा ॥ 
मेरे चसअतको फौन पाता है। 
मुझमें अर्ज़ों समा समाता है ॥ 
चाज जूतेके द्रमियों घाक़ा । 

में नहों हूँ, नःद्‌ है, जाँ! चाका ॥ 
इतना थोड़ा नहीं हृदूद अर्वा। 
पणड़ी जोड़ा नहीं हदूद अर्बा ॥ 
अपनी दृत्तक यह पर्यों फरी तुमने । 
बात मानी मेरी बुरी तुमने ॥ 

फ्यों तनिक कर दिया है आतमको। 
एक जौददर बनाया कुलज़मको ॥ 
चुद तो मग़लूब तुम ग़ज़बके दो । 
गाह्े जज़वावसे भी अड़ते दो ॥ 
एस्सा मेरा शुल्लाम, छुम उसके | « 
सन्ट्थ चनन्‍्दर्ों रहो वचके ॥ 


नेण्द 


पैज्ञानिक प्रहैतवाद 


गिर पड़ी शहके हाथसे शमशेर | 
निगहे-आरिफसे हो गया वह ज्ेर,। 
क्या अजब है कि जेरे-प्राज:-तेग'॥ 
गजता था, मिसाले वादा मेग़ ॥ 
शहके गेजो-गज़वको जा माद्र 
नाज़ तिफूलकका जानता था गर ॥ 
और चह शाहे-सिकन्द्रे-रुमी 

बात छोटीले हो गया ज्ञखमी ॥ 
पास उस घर अपनी इज्ज़तका 
हर-दो आनिधयको एक जैसा था ॥ 
लैक शदको थी जिस्ममें श्रानर । 
शाहे-शहफा था झआात्मामें घर ॥ 
किल्ला मज़बूत उसका ऐसा था 
ऊँचे सग्जसे भी परे ही था ॥ 

कर सके कुछ न तीरकी दोहार। 
खाली पन्दुफका भी जाये चार ॥ 
इस जगह गेर आ नहीं सकता 
यहाँसे फोई जञा नहीं सकता 

इस घुल्नन्दीसे सर्फराजीसे 
किलए-मजबूत शेरे-गाजीसे ॥ 

यह जमी भर इसके सब शाहाँ 
तारा साँ, जुर्रा-खाँ कि जुकूता-लाँ ॥ 
जुकृता-मीहम बन हुए नावूद । 

एक बह्द्त हूं हस्तो बाशदों बूद ॥ 
म्रिट गये जो सिपादे-तारीकी। 

ताव किसको है एक मॉकीकी ॥ 


उपासना सूक्त र०क- 


रूण झालंम प जम गया सिक्का । 
शाहे-शाहों हूँ शादे-शाहां शाद ॥ 
अहले-हैयतने भी पढ़ा होगा 
घुक्ता क्या खूब यद रयाजीका 

जब फि ला-जुब एफ सखितारेफा 
वल्ममें हो ह्विलाव या लेखा, 
सिफर-साँ यद्द जमीने-पेचाँ-पेच 
हेच मिनते हैं, देच, झुतलक हेच ॥ 
अब कहो जाते- बुहतऊे होते । 

क्यों न अजसाम जानको रोते ॥ 





४ शान्ति; शान्ति: शान्ति) 


शीघ्र !!! 


चाहिए चाहिए चाहिए 
रुधारक --औरोफे नहीं, अपने 
सनद्‌--आत्म-संयमके हों, मनके दयनक्रे'हों 
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हे विद्यालयोके न दो 

3४ झवस्था-काढार्तीत त्ह्मानन्दका पूर्ण योवन 
9० ८ 5 

डः वेत्तन--पूर्ण त्रक्षत्र, अखिल आत्मत्त 

3» 

; शीघ्र लिखिंये 

रे प्रार्थना और विनयपत्र नहीं 
छ* चरन्‌ 

ध अपना स्व॒निश्रय स्व॒राज्यादेश्न 
भा, 4: पु + ५, 

ड किसको ! विश्व-संचाहककों 

हे पता देश्ातीत अपना आपा 
हट के हे के हऔ ३४ #$ 
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है ० 
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अद्वेतवादपर कुछ 
उपयुक्त ग्रेथावर्ली 


१--छुमस़ान-ए-शम (उद) [सिलाल-ए-अलिफफा संभप्रह ] 
३--स्वामीरामके व्याख्यानादि, अ्रनेक भागोमे । 
३--बेदाहुवचन, बावा नगीनासिह चेदीकृत। 
४--विचार-सागर | 
५४--अपरोत्षाजुभूति ( शंकर-स्वामी ) 
६--शाखोक्तोपासनाकी प्रस्तावना। 
७--दादुपंधी कवि सुन्दरदासकी रचनाएं । 
४--यौगवासिष्ठ महारामायण । 
६--श्रीमदुभगधदुगीतता उपनिषत्‌ । 

१०--अन्य उपनिषदे। 

११--अह्य-सूच। शांकर भाष्य । 

१२--पंचदशी | 

१३--अ्रवधूत गीता । 

१४--अश्टाचक्र गीता । 

१५--सनत्छुजञात गौता | 

१६--उत्तर गीता । 


विदेशी शब्दोंका कोष 


ञ््‌ 
अजसाम, शरर 
अतक्ञ, प्यात। 
अन्देशा, चिन्ता, सददेद। 
अफगन, छोद़ने वा बलतेगाला। 
अफलास, इरिता। 
अंत्र, भन्न, बादश । 
आविहयात, भद्त। 
अमन, शान्ति 
अरबा, चार। 
अलविदा, गिदता होना । 
अछरतु काल, में है यानहों हूं इस तरद 
का प्रक्ष करने वाक्ा। 
अरप, पोड़ा। 
असतीयत, हे । 
अद्वकास, आषाए। 
ञञा 


आएत', बिंचा। 
आगाज, शरभ। 
खाज़, ऐोग | 
सॉनर, मान । 
आग, पती 


आबशार, कूएा। 
आगयश, दनाव चुनाव | 
आह्ृम, ममार। 
आहमगीर, चापका 
आढी, उतर! 

आहन, गे । 

इताव, क्रोध । 

इन्सान, डिण। 

इल्तज्ञा, पिनती । 
इल्मोहिकमतत, शान विज्ञान । 
इल्लत, कारण, सरबी । 
इशवा, शवभाव, हेला। 
इश्क, मेंम । 

इसरार, रहस्य 

इसलाम, मतेलिम वा मुमत़मानों मतता 


ईंजा, यहों। 

छः 
उक्तदा, मणि, गाठ, रहस्थ । 
उरयानी, गग्नावत्या। 
उल्फत्, मेर ञो 


औसों, शेश हवा । 
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ञँं 
अजास, परिणाम । 

कक 
कंजब, ंठ। 
क्रफ़स, पौजरा 
करीम, कपल । 
कलछअदमू, मिय हुआ | 
कलघ, हंदव । 
फाशिश, भाकप॑ण । 
कह्द्‌, श्ादा। 
ऋसरत, भ्नेकल । 
कावा, मस्तमिद । 
फायल, मानने वाला । 
कुतव, मु्र। 
कुदरत, शक्ति । 
छुफ्र, भमुमलिमतत । 
छुछेजम, समुद्र । 
कुश्ता, मास हुआ । 
कया, रानि, सत्य लोक । 
कोह, पदाढ़ । 
कोइसार, पहाड़ी प्रदेश । 

स्‍्त 
ख़ता, पूझ्र। 
ख्द॒शा, खब्का ! 


वैज्ञानिक श्रद्देतवाद्‌ 


खन्द;, एसी खिलाना । 
खलल, विम्त, बाधा | 
खलिश, छुटका चुमना। 
ख़रम, कओोब। 
खाना, १९। 
खाम, रुचा। 
खाचर, छप्व॑। 
खिशत, रंट। 
ख़दी, भद्दमाव । 
खुरशीद, एप्पं। 
खुशरू, छमुखो। 
खेज़, 55, उठानेवाला । 
खुवाहू, चाहे। 
ग् 

गदा, मिखारी। 
गक्के, इवा हुआ । 
गाड, रैश्वर | 
गुसनामस, भनाम, जिते के 

जानता हो। 
शुरू, एल । 
शुरुज्ञार, $लवारी। 
गुढशन, ऊलवारी । 


गुलिस्तां, वारिका । 
रोज, कोष । 


गैरबी, ५९ इंशिवाला ।' 
गेज, जाना । 
च्च 
आस्बे, चेक, भाषारा । 
ज्ं 
जजबात, विकार । 
जद॒छ, ऐ८। 

जस, स्री। 
जमज़मे, फेर, एग! 
जमाना, कात। 
जमाल, मौन्स्ये। 
खुरी, धनेहला। 
जलवा. तेन। 
जल्वःगर, हकाशक । 
जंहल, अज्ान । 
जाग, शैभा। 
जात, स्वरूप। ._ 
जाम, 'ाहा। 
जझायछ, खा! 

. जादू, उदजा। 
जादोसेोलत, गकपन। 
जिरछव, ऊएबी। 
जिस्म, पे... 

जिस्मोइस्म, साम-हप । 


घिदेशी शब्दोंका कोष श्ररे 


जीनत, गौरव! 
ज्ुज्व, अरा। 
जुमछा, उल, पमामा 
जुस्तजू , खोज । 


जू, जाला, नहर । 
जब, शोभा । 
ज्र, नौचे । 
जौकदरजीक, सल्प्के कृष्ड। 
टे 
टाइस, श। 
डे 
डाग, केता। 
बायल, घड़ीका चेदरा ! 
ले 
तथस्युन, गेदगाव । 
तथआम, मीच्य। 
तकब्छुर, अभिमान। 
तकरार, *र गार कहना । 
तस्र्यल, करपना । 
तज़वीर, कपट। 
तनद्दा-रौ, अकेले जानेवाला । 
तबदूहुढू, परिचितन ॥ 
तमसखुर, मसखरापन, हेल । 


तमा; तो । 
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तरत्नम, वर्षा। 
तसखीर, विजय । 
तसब्बर, कच्पना। 
तारक, ल्थागी। 
तारी, छायी। 
तारीको, भंगेरा । 
तिफ्रछक, बछा। 
तिला, सयण। 
तिश्ना, प्यातता। 
तिही, खाली । 
तेग, तलवार । 
तैश, फ्रोप । 


इिस्तां, बा । 
दस, रक्त, प्राण । 
दरवद्र, दारदार । 
दरिया, सघुद्र। 
दश्त, पयागन, शगल | 
दस्तार, पगणे। 
दर्तोपा, हप पर । 
दाना, शत, पढित । 
दाम, जाह। 
दामन, भचत ! 
दामनी, ण्क गहना ; 


वैज्ञानिक अद्वेतवाद 


दीद, दर्शन। 
दीदा, भाजें । 
दुए, देश । 
देर, देपमन्दिर। 
त 

सकल, गति, सचालन । 
नज़ाम, मब्ल, सपटन । 
नफस, मन। 
नबी, यात्रा । 
नाई, वसी वजानेतराला 
नागहानी, भाकस्िमिक। 
नाज़, लाड़। 
नाजनी, ललना। 
नाफजोम, नौच। 
नावूद, नेस्त । भसद्‌ । सत्ताहीन । 
नार, भाग। 
नुत्क, वाकू | 
नूर, ज्योति। 
नेस्त, नासिि, नहीं है। अमत्‌ । 
नै, यांगुरी | 
नैसां, भाखिनश्य महीमा। स्वामी 

नद्ेमका समय । 


नौ, पकार। 


संग, लान | 


|] 


है; 


विदेशी शब्दौका कोष 


पर 
परवाना। पगा 
पस्त, नोपे। 
घुरता, 37! 
पेश, भी 
पैहम, नि । 
दैदाकुन, प्तगिता 


फरजन्द, 3! 
फ्रजाना, मैदान! 


7 फ़ते, व्याधियय । 


फाश, खैंटा। 


बंदगो, +येचितवादी । 
बपा, वरपा, खड़ा! 
ब्र, भूमि! 

; बरमन, मी) 
बरसर, सरपर | 
बहूर, समर 
बाद, दवा । 
बार, को। 
बाशद, पे | 
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बासरा, नयन | दृष्टि! 
बीम, 
९ का, 
पूँषट। ि 
बा अखिल, विस्तृत, पाला इथ। 
है 
बूद, था 
बेखुदी, झटद्टमादका छोप । 
बेदार, ज्ञाग्रत 
घे नक़ाव, ने (4! 
बे सिफ्ाती, नर! 
बोसा, अत । 


मख्रफी, 37 | 
मखमूरी, 'या। 
मरज, दिनाग। गदी। 


२१६ वैज्ञानिक अह्तवाद . 


सामनी, ममत। 
मयत, भ्छुक, लुभापा। 
आरफ़्त, न । 
माशुक, प्रेमपात्र, प्रियतम । 
मासिवा, पिवा। 

साही, मध्ली । 
मिक्रराज्ध, कची। 
मिल्लत, सम्मदाय । 
मिहर, हग्ये। अनुकप्पा । 
मुच्त॒लिफ़र, भिद्र। 
गुजरा, कया | 
मुतहय्यर, भज्मेंगें, चकित । 
अुद्ाम, निरन्तर । 
मुस्तआर, मेंगनी। 
मुद्दा, भत्न्त कठिन । 
मेग़र, मेष । 

मैखाना, मंप्रपानका रथान । 
सोजज़ा, उमलार। 
मोज, गए। 
भौजजन, परगमय। 
मौहूम, ऋाप्पनिक। 


घर 
रफताई, एरुव | 


र 
रक्स, नाच। 
रजील, नौच । 
रफीक, तित्र। 
रमृज़, रदस। 
रयाज़ी, गणित | 
रह, राह । 
रहमान, दयातु । 
राजिक, भभदाता। 
रुख, पेहरा। 
रूएजवा, पन्स सुख । 
रूह, प्राण, भ्राप््मा । 
रोजिश, जुकाम, गएना । 
रोद, नदी, नदी, नालेका खात। 
त्ञ 
लाज़, नियम-समूह। 
लाजुच, स्पिए । 
लाहूत, भामलोक । 
लैंक, प्तु। 


बक़वर, अति । 

वजूद, ह्प, भरतित्र ॥ 

सतत, नियाम, एक कविका उपनाम । 
बसाछ, सयोग। 


विदेशी शब्दोंका कोष हा 


वत्छ, सयोग। 

वहुद्त, भट्टेत । एकल । 
वहशत, एशुत्त । 

बाइज़, पपदेराक 

वाक़ा, स्थित । 

काय, हाप। 
' वासिल, व्यापक |युक्त, सम्मिलित । 
बाहिद, पक। 

बेढ्ूकम, खागत। 

शः 

शम्स, उृ्य। 

शर, कुटिलता सगढ़ा । 
शहंचत्त, काम उत्तेजना । 
झशदर, चकित। 

शागिल, कममें लगानेगाला। 
शादाब, उतसे भरपूर । 
शादी, भानन्द । 

जाना; कप ! 

शफक्र, क्षा । 


शाफी, सदायक । 
शाह, एना। 
ज्षिकंत, मेल। * 
शीरी, भोज ! 
झुआ;, फिएण।! 
शोहरत, स्पातिः 


सर 


सखुन, गत । 

संग, कण । 

सतर, सन्न परदा। 

सदका, निद्धावर । 

सदा, ध्वनि । 

सवा, भरत क्ालकी वायु । 

समा, न । 

सरफराजों, उच्चाशय | सम्मान | 

सरूर, आनन्द । 

सरोद, ताजा! 

सहर, सबेर। 

सद्दा, डर । 

साकी। पिलानेवाला । 

सामआ, शय। 

सायल, गगन । 

साहिक#गात्री । 

सिकल, यरुता 

सितस, गर्व, जुर्म । 

सित्र था सन्न रा, शाधादन, 
ठकना, पर्दा । 

सिपर, कल । 

सिफत, यैंणय । 

सिफरसा, ख्यवद। 


श्श्द्न चेशानिक अठेतथाद्‌ 


सिस्‍्त, दिशा। हरीस, तालची। 
सीम, चांदी। हलल्‍्छ, पतना । 
सुम्मोचुक्स, गूँगा, पहरा। हाजत, भाषर्यफता । 
घुराब, नृग तृथ्णा । द्वादी, उपदेशल । 
झपर, एए। हाक्रिज़ा, ऐ पाकिया(उपनाम) स्टृहि। 
सू, दिशा। . हायल, वापक। 
सेहत, स्वास्थ्य । ह्ाल्ट, व्घ्रो। 
हिल्र, वियोग। 

है हिसे, लालच | 
हफीम, दार्शनिक ! हुस्न, शोमा। 
हंदूदू, सीमाए। हुपूल, माप्ति। 
हब्बज़ा, साधु माधु, पन्‍्य पन्‍्य । हेच, दच्च। 
हम-बगल, प्की भक्षमें । हैयत, ज्यीतिगैणित । 
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[ है 0 कप ७७ 
श्रीकाशी जानमेडल काय्योलयको पुस्तके 
ऊँचीसे ऊँची बातको सहजमें समझना इनका काम दै। 
प्राचीन भारत 

छुल्दर कपड़ेकी जिलद वर्धी हुईं। पृष्ठसंख्या लगभग 
५०० | लेखक भ्रीयुत॒पं० हरिमंगल मिश्र एम ० ए०। वैदिक सम- 
यसे लेकर विदेशीय मुसल्मानोके आकरमणसे पूवेतकका इति- 
हास। कई द्वाफटोन चित्र तथा नक्शोंके सहित | मू० ३॥”) 

चैज्ञानिक अद्वैतवाद्‌ 

लेखक, श्रध्यापक श्रीयुत रामदास गौड़, एम० ए० | जग- 
द्रुर भ्रीशकरायायजीके अद्लेतवादूपर वैज्ञानिक इप्टिसे इस 
प्रन्थमँ विचार फिया गया है। विज्ञानद्वारा यह दिखाया गया 
दै कि ज्यों ज्यों नयी गवेपणाओंसे नये सिद्धान्त निकलते आ 
रदे है, था त्यों भ्रक्नेतसिद्धान्तकी पुष्टि होती जा रही है। पृष 
संख्या २२२। मूल्य २॥८) सजिल्द। २॥८) अजिल्‍ल्द्‌ | 

जापानी राजनीतिक प्रगति 

सचित्र | लेखक, भीयुत पं० लच्मण नारायण गदें, सम्पा- 
दक दैनिक भारतमित्र । इसमें जापानका इतिहास, जापानके 
साथ हिन्दुस्थानफी तुल्नना, जापानके प्राचीन और अर्वांचीन 
समाजका वर्णन है। पृष्ठ संख्या २४० के लगभग है। 


इटलीके विधायक सहात्मा 


सस्पादक, अध्यापक भीयुत रामदास भौड़, एम० ८०। , 
इसमें ८ हाफटोन चित्र, २ इटलीका मान चित्र है। पृष्ठसंख्या 
२६० । इसके देखनेसे भारतकी वहुतसी राजनीतिक उलसनें 
सुलभ सकती हैं । छुन्द्र कपड़ेकी जिल्दसे बेंधी । मू० २) 


६३) 


युरोपके पासिद्धाशिक्षण-सुधारक 
' इ४्ठसंस्या २००। लेखल भ्रोयुत चन्द्रशेजर वाजपेयी एम्म० 
एस-सी०, एल० टी०। 'कर्मवीरफे' शब्दोमे--/यूरोपके ज़िन 
“विद्वानोने चहाँकी शिक्षामें समय समयपर सुधार किये हैं 
- इन सबकी जीवनी शिक्षापद्धतिपए आखोचना इस पुस्तफमे 
“दी गयी है। शिक्षाकी उन्नति चाहनेवालों ठथा देश नयी 
शिक्षाव्यवस्थाका आरम्भ करनेवालोके पढ़ने और विचारने 
योग्य पुस्तक है ।” सजिल्द सूल्य श॥-] 
| स्व॒राज्यका सरकारी मास्विदा 
, मास्टेमू-वेस्सफो्ड रिपोर्टका छ्िदी अनुवाद, सम्पादक 
बा० श्री प्रकाश वी० ए०, एल्न० एल० यो० ( क्रेम्फ्निज्ञ 
बार-एट-छा । पृष्ठलंख्या ५४०, मूल्य १॥।) 
विहारीकी सतसह और सतसई संहार 
समालोचनाकी श्रपूर्व पुस्तक । हिन्दू विश्वविद्यालयके 
पख्यपन्धोमें खीकृत। लेखक, हिन्दोीससारके छुप्लिद्ध विद्वान 
पं० पश्मसिह शर्मा । पृष्ठसंज्या ४७०, सजिल्द, मूल्य २) 
अश्वाहम शिकन 
यह उस भह्दात्माका जीवन, चरित्र है जिसने गुलामीकी 
प्रथाकोी अमरीकासे हटाया था । पृष्ठसंख्या १५१, मूल्य ॥) 
सूचना--नियमाहुलार १) भेज स्थायी आहकोमें नाम 
लिखा लेनेवाले मद्दाशर्योकों ये ऊपरके ग्रन्थ पौने मूल्यपर 
भेजे जायेंगे । 
भाला/में अन्य और जो महत्वके ग्रंथ छुप रहे हैं 
८--णप्टीय आयब्यय । ११--श्र्थशास्रका उपच्तम। 
&--भौविक चिल्नात १२--चिलुप्त पूर्वीय सभ्यता । 
१०--पश्चिमीय यूरीप (लचित्र) १३--एसायन शाह । ' 


( ३. 
सौर रोजनामचा सं० १६७८ 


यह जेबी रोजगामचा है। इसमें साधारण जरूरी बातोंके 
सिवा पंचांग,दिन्दीकी चार राष्ट्रीय संस्थाएं,सामायिक हिन्दी 
पन्नों की सूची महापुरुषोकी जयन्तियाँ दैनिक लेलनीतिके उत्तम 
उत्तम दोहे आदि कई नयी पाते दी गयी हैं। मूल्य ॥) आना। 

सौर पंचाग सं० १६७८ 

यह बड़े बड़े छुन्द्र अंकों छापा गया है। भीतपर लद- 
फामे लायक है। इसके ऊपरी भाग और पीठपर बड़े पंचाग 
की सारी धाते घरटों तथा मिनिद्येम दी है। इसको प्रायः 
सभी लोग भ्रच्छी तरह 'समभ सकते हैं, यद्द ज्योतिषियोके 
भी मतलबका है। इसमें दैनिक लग्नसारिणी भी दी गयी है। 
मोटे सफेद फाग्रजपर छपा है। मूल्य ।>) 

प्रचारित पुस्तकें 

तेलकी पुस्तक १) रोशनाई ॥) साधुन १) छिनदी केमिस्ट्री 
१) सरल रसायन १) वानिश व पेन्ट २) साबुनसाजी (उर्दमें) 
१) रंगकी पुस्तक १) मानसमुक्तावली ।£) भूमए्डलके प्राणी ॥) 
भारी भ्रम १॥) लो० तिल्रकके व्याव्यान ( अंगरेजी में ) ॥) 
लो० तिलकके व्याख्यान !) डा० वछु और उनके आविष्कार 
#) प्रेसिडेन्ट बिलसन ॥”) देशी करघा )) सी नेकी कल्ल ॥) 
जगत व्यापारिक पदार्थ फोप ५) भान्दे० चेम्स० स्कीम 
( अंगरेजी ) पर मालवीयजी 5) इफत्तीसवों कांग्रेस २) 

कार्यालयका पत्ता-- 


तारफा पता ज्ञानमण्डल कायोलय, 
ज्ञान, काशी। काशी । 


